Criaciio, Meio Ambiente e Ecologia
no Antigo Testamento

Observagdes e Reflexdes Preliminares de um Semindrio na EST

Friedrich Erich Dobberahn

De todos os ensinamentos que temos recebido este é 0 mais importante:
Nada te pertence. Do que existe, do que tomas, tens que dar e compartilhar.
(O chefe quéchua, Don Jorge)

I — Comprovacées de uma Concepcio Ecoldgica no AT

O que vou tentar expor nas paginas seguintes é um resultado parcial
de um dos meus semindrios'. No 2° semestre do ano passado (1989) analisa-
mos na Escola Superior de Teologia (EST) em Sdo Leopoldo-RS uma série
de textos biblicos, principalmente textos concernentes a historia prévia (Gn
1-11) que, em nossa opinido, ja se ocupam com questdes ecoldgicas.

a) Como o AT fala da criacdo e do meio ambiente

Estdvamos cientes de que o moderno conceito da ‘‘ecologia’’ — no
sentido em que o utilizamos hoje — nio existia ainda no AT e que corre-
mos, hoje em dia mais do que nunca, o risco de moldar o pensamento véte-
ro-oriental segundo concep¢des modernas, das quais 0 mesmo tem conheci-
mento intuitivo, mas com que nio sabe argumentar terminologicamente.
Na minha prelecdo inaugural de 14/05/1986 tentei mostrar justamente este
fato mediante os termos da “‘liberdade (politica)’’, do ‘‘equivoco intelec-
tual’”’, do “‘tempo’’ e da ‘‘histéria’’. Comparei o siléncio e a impoténcia
parcial, dali resultantes, de amplas parcelas da popula¢do do Antigo Orien-
te com o ‘‘tema do siléncio” (P. Freire) na América Latina2. Por outro la-
do, mostra-se, porém, que as linguas semiticas antigas apresentam também
nucleos conceituais que ndo se deixam soterrar ou sufocar por lacunas na
lingua. Assim, p. ex., o nicleo conceitual ‘‘povo’’ = “‘os pobres de Javé”’
constituia no vétero- hebralco uma tal instincia insupéravel da consc1enc1a
entie 0s pobres: Javé esta ao lado delés!?

Estamos diante de uma problematica semelhante quanto a consciéncia
ecoldgica popular dos simples camponeses palestinenses.Também esta articu-
la-se de modo indireto no AT. O termo em si ndo existe, embora ja haja
consciéncia elementar desta questado. E esta consciéncia se manifesta sobretu-
do nas passagens hinicas ou narrativas do AT, tendo, portanto, carater hini-
€O € narrativo.
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b) Pontos de referéncia que mostram que no AT ha consciéncia ecoldgica

A concepgdo vétero-semitica da natureza de que nos fenOmenos natu-
rais se expressa a atuacao de Deus constitui uma reflexdo ecologica indire-
ta: trata-se de uma reflexdo ecoldgica no sentido de que a natureza ai nio
¢ concebida como simples objeto que existe apenas no plano fisico-mecani-
co (como a ‘‘res extensa’’, conforme R. Descartes'. Segundo a concep¢ao
vétero-testamentdria, a natureza aparece como em comunhio de histdria e
direito com Deus e os seres humanos. ‘“‘Céus e terra’’ sdo, neste sentido:

— criados por Deus e pertencentes a Ele (Sl 24.1s.; 50.12; 89.12; 95.4s.;
97.5; Is 40.22; 42.5; 45.12; Jr 32.17; 1 Cr 29.11);

— superacdo do caos (S1 29.3s.; 74.13ss.; 77.17ss.; 89.10ss.; 93.3s.; 104.5ss.;
106.9s.; 114.5; Na 1.4ss.) e assim também

— realizacdo da justica social (1 Sm 2.1-10; Sl 33.5ss.; 36.6; 72.4ss.; 74.12ss.;
85.11s.; 96.1ss.; 97.1ss.; 146.5ss.; 147.15ss.) bem como

— expressdo da sabedoria e ordem divinas (Jo 28.23ss.; SI 104.24; Pv 3.19s.;
8.22ss.; Eclo 1.9; 24; Jr 8.7; 10.12; 31.35s.)

— portadores do Seu Espirito (Gn 6.17; 7.15; Nm 16.22; 27.16; Sl 104.30);

— parceiros na alianga com Deus (Jr 33.20,25s.: alian¢a de Javé com o dia
e a noite; Gn 9.9s.; Os 2.20: alianca de Javé com os animais);

— manifestacdes historicas (esquema de 7 dias em Gn 1.1-2.4a; ‘‘toledot’’:
Gn 2.4a; 5.1; 6.9; 10.1.32; 11.10,27);

— e, dai, também vinculados intimamente com a ‘‘histdria da salva¢io’’:

a) Israel aparece como objeto de criagao (‘‘bara’’) e reden¢ao (‘‘qa’al’”’
e ‘‘padah’’): Ex 15.5,8; Is 43.1,14s.,21; 44.2,21s.; 45.11s.; 50.2; 51.13;
54.5¢;

b) Javé, natureza e terra estabeleceram, desde o principio, uma alian¢a
com lIsrael: Js 10.12s.; Jz 5.4,20; Sl 114.5; Is 27.1ss.; 30.7; 51.9ss.;
63.12ss.; Jr 51.34ss.; Ez 29.3ss.; 32.2ss.;

c) aterra ‘‘jubilard de alegria’’ e ‘‘batera palmas”’ pela salvagido de Isra-
el: S1 96.11s.; 98.8; Is 35.1s.; 43.20; 44.23; 49.13; 55.12; Jn 2.21s. ¢
se transformara

d) por ocasido da renovacdo da alianga em um paraiso de fertilidade e
paz: Dt 32.13; Is 7.15; 11.6ss.; 29.17; 32.15,20; 35.6ss.; Ez 34.26ss.;
36.8ss.,35s.; Os 2.23s.; Am 9.13s.;

e) também as festas agrarias lembram Israel dos acontecimentos salvifi-
cos de sua histéria: Ex 23.10-19; 34.18-26; Lv 23.4-44; Nm 28-29;
Dt 16.1-177;

— *““‘céus e terra” sdo um orgdo executivo de Sua vontade (Ex 7.10; Sl
103.19ss.; 147.18ss.; 148.7ss.; Is 43.16s.; Jr 5.24s.; Os 2.23s.);

— sdo movidos por Deus e espelham Sua majestade (Dt 33.16; Sl 8.2,10;
19.1ss.; 29.1ss.; 50.6; 89.6ss; 89.10ss.; 97.6; Is 6.3; 42.10ss.).

Chuva e fertilidade provém da a¢do divina (Gn 27.27; Sl 65.7-14;
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Jr 5.24; 10.13). Javé é quem faz crescer e vingar as plantas e da o alimen-
to aos animais (JO 38.39ss.; SI 147.8s.; 145.15s.). Javé é quem sustenta com
os frutos do campo o Seu povo (Gn 26.12; 27.28; 49.25; Sl 107.35ss.; Os
2.10ss.) e o castiga com a auséncia da cotheita (Lv 26.20; Sl 107.33s.; Jr
5.25; Am 4.6ss.). Ele é quem faz levantar a tempestade (Sl 107.23ss.; Jn
1.4), quem com Seu punho bate na terra e a faz estremecer (J6 9.6; Is 9.7s.;
Am 9.5s.; Na 1.5), quem toca os vulcoes de modo que comecem a fumegar
(SI 104.32; 144.5), quem transforma a escuridio em manhai, e o dia claro
em noite escura (Am 4.13; 5.8), quem governa sobre o curso dos astros (JO
9.7,9; Sl 147.4; 1s 40.26) e controla o ritmo ciclico das esta¢des do ano (Gn 8.22).

Em suma: Na criacdo e através dela, Deus realiza a Sua gléria, salva-
¢do e justica, isto é, o ‘‘valor fundamental’’ da vida. Ele se compromete
com Sua criacdo e ndo abandona-a. A criacdo ndo pode ser imaginada sem
a Sua presenga criadora, histdrica e salvifica®.

¢) O crime cometido contra o ‘“‘valor fundamental’’ da vida e suas conse-
qiiéncias para o ambiente e a sociedade

Hoje em dia todos nds sabemos que ha uma relagéo direta entre a des-
truicdo ambiental e as seqiielas sociais que acarreta. Igualmente é evidente
que paralelamente com a destruicdo ambiental ocorrem crimes sociais. Em
ambos 0s casos esta por detras o desrespeito manifestado em relag¢do ao ‘‘va-
lor fundamental’’ da vida. Isto é compreensivel para qualquer um — tam-
bém para ndo-cristdos. Estas interdependéncias C. Minc demonstrou de
maneira muito acessivel para o Brasil (na ‘‘Cole¢ao Fazer’’ N° 11)°. Pare-
ce que no AT podemos comprovar uma convicgdo bem parecida, se bem
que intuitiva, narrativa e hinica (cf. Gn 4.10ss.; Dt 30.15ss.; Is 24.3ss.; Jr
7.16ss.; 30ss.; 9.6ss.; Os 4.1ss.; Am 4.6ss.). Segundo esta convic¢do, uma
agressao contra o ‘“‘valor fundamental’’ da vida constitui um crime contra
o proprio Deus-Criador que é a fonte natural da vida, do direito e da histo-
ria. Se além disto ainda, como foi mencionado acima, ha uma relagdo com-
plementar entre a ordem criadora e a justica social, mostra-se ai também
uma op¢do na ordem biblica da criagdo: a opgao pela vida daqueles que
nao tém vida plena, nem direito, nem histdria. Ao “‘Sim’’ de Deus a cria-
¢do (Gn 1.4,10,12,18,21,25,31; 1 Tm 4.4) corresponde Seu ‘‘Ndo’’ a tudo
aquilo que, essencialmente, ndo condiz com o “‘valor fundamental’’ da vi-
da e com suas derivagées no ambiente do direito e da histria®®. Percebe-se,
atualmente, na destruicdo ambiental, mais do que nunca, que o empobreci-
mento e a marginaliza¢do de povos inteiros transgride esta ordem criadora.
Mais adiante (11, a-d) iremos apresentar o material biblico correspondente.
A preservacdo do meio ambiente, portanto, representa, no sentido mais am-
plo da palavra, um engajamento ecoldgico, econémico e social para com
os desprivilegiados deste mundo.

Podemos nos conscientizar também deste fato quando lembramos que
a protecdo ambiental resulta em um combate isolado e indcuo dos sintomas
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em vez das causas, se os desafios ecologicos pelo ‘‘valor fundamental’’ da
vida ndo forem compreendido na sua plena abrangéncia do complexo so-
cial. O nosso “‘Sim’’ a criacdo e ao meio ambiente, em todo o caso, deve
ser acompanhado por nosso ‘N0’ as distor¢des no sistema global, isto &,
na economia, na tecnologia, na produgdo € no consumo. Ai, justamente
hoje, nds nos encontramos em macro-complexos éticos, onde as reivindica-
¢oes da preservagdo do meio ambiente coincidem com as exigéncias da jus-
tica social. Em Pv 14.31 e 17.5 se diz: ‘‘Quem oprime ao pequeno, quem

insulta ao pobre, este escarnece ¢ insulta a seu Criador!”’

d) A solidariedade com a natureza no conflito com ela

J4 as culturas antigas sabiam que o ser humano ndo pode prover seu
sustento sem intervir, de forma culposa, na natureza € no meio ambiente.
Com as observagdes a seguir pretendemos comprovar que éste conflito, no
entanto, sempre foi percebido de forma diferenciada nas areas urbanas e
nas areas rurais. Somente na proximidade vivencial e elementar com a natu-
reza podia se observado que autonomia e dominagdo absoluta ndo existe
na natureza, tampouco o lugar bem em cima, o lugar bem em baixo, em
uma hierarquia opressora do ser. Na natureza realiza-se, antes, uma utopia
— uma convivéncia em mutuas interdependéncias, vizinhangas e relagdes
coletivas, das quais — como apenas um ser entre outros seres — o ser hu-
mano faz parte. Nas grandes cidades, a humanidade se esqueceu desta utopia.

Este fato pode ser evidenciado pelo relacionamento rompido entre a
natureza e o ser hurhano; Ecl 1.4ss. acentua a monotonia do mecanismo
cosmico que se realiza de maneira insensivel as esperangas, ansiedades e aos
sofrimentos humanos, nao parecendo ter sentido ou finalidade para os ho-
mens. Assim fala o rico comerciante e habitante da cidade que conhece bem
os filosofos gregos; ¢ ele que, segundo os comentarios, esconde-se atras do
pseudonimo ‘‘Qohildt’’". A natureza nada lhe significa (Ecl 2.1-11), ela lhe
¢ mistério (Ecl 3.11; 11.3ss.). Em outros textos biblicos a natureza também
possui diante do ser humano uma posi¢do propria e totalmente independen-
te, mas la ela é um motivo para o louvor, agradecimento, admira¢do e ado-
racao ao Criador (Sl 19; 104; 148; J6 38ss.). Como obra da graga e ordem
divinas, incluidos na graca da alian¢a de Javé, a natureza e o0 meio ambien-
te merecem por si mesmos respeito; o ser humano faz parte da criagdo que
traz em si salvagdo e béngdo; dentro dela e ndo contra ela (ou até acima
dela) lhe foi destinado seu lugar. O ser humano, portanto, deve cumprir
sua funcdo e tarefa que lhe cabe — para sua prépria salvagdo — de acor-
do com as necessidades da natureza! A partir da otica do campesinato isra-
elita, queremos desdobrar entdo esta necessidade a solidariedade com a na-
tureza — mesmo no conflito com ela — através de quatro pontos'?:

1) De um modo geral, Israel teve de adaptar-se na ‘“Terra Prometida’’ a
condigdes vivenciais bastante modestas, até duras. Especialmente as cir-
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cunstancias climaticas constituiam um risco permanente, uma ameaca
existencial. Estas condi¢des naturais de vida na Palestina requeriam da
flora, fauna e do ser humano uma elevada capacidade de adaptacdo, a
que correspondem os aspectos penosos da agricultura local (Gn 3.17-19).
Uma analise mais minuciosa do primeiro relato da criacdo mostra que
o meio ambiente nao foi projetado as necessidades do ser humano, pe-
lo contrario! Os seres vivos foram adaptados aos espacos vitais que fo-
ram criados em primeiro lugar (céu — astros; mar — animais aquaticos;
espago aéreo — animais alados; terra e cobertura vegetal — animais ter-
restres e seres humanos). Isto condiz com a observacdo dos camponeses
que tém de levar em considera¢do a fragilidade do espaco vital circundan-
te (1 Rs 8.35ss.; Am 4.6ss.). Onde ndo ha precipitagdes pluviais suficien-
tes, o espago vital apenas pode ser aproveitado pela criagdo semi-néma-
de e transhumanizante de animais menores (cabras, ovelhas). Nas regiGes
mais beneficiadas pela chuva era possivel manter ao lado da criag¢do de
rebanhos (ovelhas, cabras e gado) uma agricultura condicionada pela chu-
va, principalmente plantagdes de cereais (trigo, cevada, paingo) e linho.
Além disto, havia ali cultivo de pomares (figueiras, oliveiras, videiras) e
horticultura (verduras, lentilhas, feijao, especiarias). Como fatores de ris-
co se mencionam: terremotos {1 Sm 14.15; Am 1.1; Zc 14.5), alforra ou
ferrugem dos cereais (Dt 28.22) e outras doengas nas plantas causadas
por parasitas (1 Rs 8.37; Sl 78.46; Ji 1.4; 2.25; Am 4.9), ataques de gafa-
nhotos (Dt 28.38s.; J1 1.4-7,10-12; 2.2-9,25; Am 7.1-3), estragos causa-
dos por animais, mas sobretudo a falta de quantidades suficientes de chu-
va (Dt 28.23s.; 2 Sm 21; 1 Rs 17-18; Jr 14; J1 1.17-20). O camponés pa-
lestinense, portanto, nio dominava a natureza; antes, tinha de respeitar
suas leis préprias, as necessidades de um ecossistema indspito.

2) Israel ndo chegou a ““Terra Prometida” tal qual outras ondas migratd-
rias anteriores no papel de classe senhorial dominadora'; ndo assumiu
sua posi¢ao social e cultural como classe superior de culturas, a qual foi
abastecida pela populagdo rural. Os grupos pré-israelitas vieram a Pales-
tina sem qualquer mentalidade opressora e dominadora. Nao cometeram
o erro dos habitantes das grandes cidades de entender a natureza a par-
tir do sistema social de opressdo e exploragdo. Assim, 0s camponeses
cultivavam a terra na plena consciéncia de sua interven¢do na natureza:
Pela violenta mudanga das circunstancias ecoldgicas, o0 camponés israeli-
ta tinha de extorquir da natureza a alimentagdo vegetal e animal: ele des-
mata ou queima as florestas (Js 17.14ss.) para cultivar terras virgens; ele
rasga o solo, prende e domestica os animais (Gn 2.20), manipulando
seus genes, ele povoa e parcela a terra. Por isto, ndo foi milagre que Ja-
vé agradou-se da oferenda do pastor Abel e ndo aceitou o sacrificio do
agricultor Caim (Gn 4.3ss.). Tais reflexos biblicos mostram que o concei-
to da “‘solidariedade com a natureza no conflito com ela’’ surgiu antes
na proximidade vivencial elementar com a natureza, no campo entre agri-
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cultores do que nos centros urbanos entre funcionarios ou artesdaos ou
até na “‘industria transformadora’". O camponés palestinense sabia o
que podia esperar do solo e 0 que lhe devia (Ex 23.10s.; Lv 25.3s.,11s.,20ss.).
Até hoje esta consciéncia persiste, e se manifesta quando os camponeses
arabes criticam as modernas técnicas agricolas adotadas pelo Estado de
Israel que levam, sim, a um incremento momentaneo da producio, mas
fazem com que o nivel do lencgol freatico baixe de forma preocupante'.
SO respeitando a natureza — e ndo trabalhando contra ela — é que o
ser humano tem chances de sobreviver.

3) Devido a tradi¢do semi-né0made de Israel — alguns grupos continuaram
migrando inclusive na época da monarquia ainda’” — também se criou
ai uma espectativa tipica para este estilo de vida. A ‘“‘vida de migrante”’
ensinava-lhes um saber elementar da subordinacdo e dependéncia de con-
di¢oes de vida naturais, uma percep¢do fundamental dos riscos que cor-
riam diariamente, sensibilidade para enfrentar o inesperado e indisponi-
vel. Por isto, também o risco maior, o indice pluviométrico, provavel-
mente era percebido pelos camponeses no interior de maneira diferente
do que nas cidades portuarias, onde ndo se tinha contato direto com a
agricultura e se morava em regides da Palestina e de Canada muito mais
beneficiadas pela chuva®. O camponés palestinense nem se defrontava
com a tentacdo de espoliar ou até devastar a natureza (Dt 6.10ss.; Js
24.13ss.); ele respeitava-a como base da sua vida.

4) Importante para a formacdo de sua consciéncia ecoldgica decerto também
foi que experimentava a dependéncia da natureza ao contrario das cultu-
ras de irrigagdo artificial no Antigo Oriente que, por isto, também tinham
a sensacdo de poder, por terem superado riscos pelo manejo técnico ade-
quado. No Egito e na Mesopotamia o pequeno agricultor comum se de-
frontava com uma natureza que podia controlar, modificar e manejar.
O camponés palestinense, por sua vez, percebia com mais intensidade o
poder doador do meio ambiente (Sl 104.10ss.). SO por isto os seres huma-
nos podem habitar sobre toda a terra (Gn 9.19; 10), porque a terra lhes
foi cedida como espago vital (Gn 2.4b; 8.22; 9.19), porque dispéem pa-
ra seu sustento € sua vestimenta da terra qultivada com solo aravel e pas-
tagens (Gn 2.5; 3.17-19; 4.2), com animais (Gn 2.19s.; 4.2; 6-8) e plantas
(Gn 2.5; 3.17-19; 4.2,12), tendo até mesmo a videira ‘‘consoladora’ (Gn
5.29; 9.20). O alimento didrio, portanto, nio dependia apenas do esfor-
¢o proprio, mas era, antes, um presente dado pelo meio ambiente, repre-
sentando um ‘‘beneficio” e dadiva de Deus.
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II — Os Perigos que Irradiavam da Sociedade Israelita
para Seu Meio Ambiente

No decorrer do seminario nés nos ocupamos também com a questdo
se no AT ha dados concretos de devastacdo da natureza devido aos fortes
interesses dentro da sociedade (semi-)feudal e tributaria. Concedemos que
também aqui avancamos em um terreno bastante vago e indeterminado.
Mas achamos que conseguimos destacar quatro aspectos em que se eviden-
cia como a classe alta nas grandes cidades desrespeitava a natureza, tratan-
do-a a partir de conceitos e mecanismos opressores, comuns na sociedade
israelita. As analogias atuais — a exemplo das mencionadas por J. L. R.
de la Pefia® — estdo como que ao alcance de nossas maos.

a) A concepgdo idilica do campo entre a populagido citadina

Conta-se da rainha francesa Maria Antonieta (1755- 1793) que nas caca-
das com seu cortejo devastava as lavouras dos camponeses, mas que em
outras oportunidades pastoreava ovelhinhas com coleiras de seda pelos cam-
pos e utilizava jarras de porcelana, fabricadas por Sévres em Paris, para co-
letar o leite das vacas. Uma concepgao idilica similar, isenta de conflitos,
atacou o javista, que escrevia em Jerusalém, no segundo relato da criacao.
Denuncia ali a utopia mitoldgica de um oasis — lindo como um sonho —
que ndo podia ser imaginada mais dissociada da realidade dura que viven-
ciavam os camponeses palestinenses:

No jardim do Eden o ser humano esta colocado num espago vital que
nao apresenta nenhum fator de risco e onde também nao é possivel dimi-
nuir a vida de forma culposa pela interven¢do no meio ambiente. O jardim
do Eden dispde de irrigacdo garantida (Gn 2.5s.), 0 prov1ment0 de alimenta-
¢do esta assegurado, sem que para tanto 0 homem precise trabalhar penosa-
mente na terra (Gn 2.8s.) Para o ser humano apenas basta que se sirva de
um pomar de frutas deliciosas. Convive com o mundo animal na mais per-
feita harmonia e insere os animais no seu mundo (Gn 2.18-20)®.

Como W. Berg demonstrou, esta por tras desta utopia o elisio do pala-
cio e dos seus jardins (2 Rs 21.18,26; Jr 39.4; 52.7; Ne 3.15; Ecl 2.4ss.) que
se localizavam perto de Sido, eram considerados paradisiacos (cf. Is 60.21;
61.3; 62.4) e foram abastecidos pela agua da fonte do templo (Sl 36.9s.;
42.2s.; 46.5; 63.2s.; 65.10; Ez 47; Zc 14.8ss.)*. Por meio de uma interpola-
¢do redacional em Gn 2.15¢2, segundo a qual o homem nao foi criado
somente para o prazer idilico e bem-aventurado, mas para o trabalho na la-
voura (‘bd) e a preservacio do meio ambiente (smr)?, o javista, contudo,
opde-se a agressao ambiental da época salomdnica que beneficiava uma clas-
se superior que levava uma vida frivola e regalava-se com condi¢ées luxuosas.

1 Rs 5.28 € 2 Cr 2.15 relatam que milhares de lenhadores dizimaram
as matas do Libano para que fossem realizados projetos tdo ambiciosos co-
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mo a ‘“‘Casa da Floresta do Libano’’ (1 Rs 7.2ss.; 2 Cr 2.7ss.). Neste con-
texto é notavel que em 2 Rs 19.23ss. (cf. Is 14.8) a arrogancia dos tiranos
assirios é relacionada justamente com o cortar dos cedros no Libano que
Javé havia plantado (Sl 104.16). Fala-se em 1 Rs 9.26; 2 Cr 8.17s. da cons-
trucdo de navios a mando de Salomio, uma obra que veio em prejuizo das
madeiras de Edom?. Devasta¢Ges no pais também deve ter causado o trans-
porte de blocos de pedra trazidos em regime de corvéia (1 Rs 5.29ss.; 2 Cr
2.1) que eram usados para a construcdo de fortificagdes e de casas e pala-
cios mais suntuosos da época. Se pudermos acreditar nas estimativas demo-
graficas de W. F. Albright, H. Kreissig € J. P. Weinberg®, a populagdo do
grande reino davidico deve ter sido, no século X a.C., mais ou menos aci-
ma de 120 mil e certamente abaixo de 250 mil habitantes. O nimero de tra-
balhadores forcados, mencionado em 1 Rs 5.27ss., decerto € exagerado®,
mas, de qualquer modo, deve fer acabado em um descuido consideravel
da agricultura. Depreende-se de 1 Rs 9.12 que Salomao cedeu para o rei
Hirdo de Tiro 20 cidades localizadas no sopé oeste das montanhas da Gali-
léia Baixa em pagamento de suas dividas, mas que estas cidades ndo teriam
agradado a Hirdao. O fato de uma regido tdo fértil” ter sido taxada por Hi-
rao de ““kabbul” = “‘como nada’’, pode indicar que houve altera¢des ecolo-
gicas negativas naquela drea devido ao recrutamento exagerado de campone-
ses. No todo é ébvio que os projetos megalémanos da época salomoénica,
que sdo criticados pelo javista em Gn 11.1-9 (cf. 1 Rs 7.1ss.; 9.15ss.), devem
ter levado a uma degradag¢do do meio ambiente local. Segundo 1 Rs 10.27;
2 Cr 1.15, alids, parece que inclusive houve sob Salomdo um reflorestamen-
to em e ao redor de Jerusalém.

b) A ideologia da realeza divinizada

Numa outra sessdo de nosso seminario analisamos o Sl 8. Em virtude
de nosso questionamento ecologico chegamos a uma ‘‘re-leitura’ deste Sal-
mo. Este originou-se da época exilica/pds-exilica e reflete a destruigdo do
pais sob Nabucodonosor, cujo retrato (Dn 2.37-38; Jr 27.6s.; 28.14) é repro-
duzido quase-que literalmente nos vv. 7-9%. A terminologia do v. 7 evidente-
mente foi tirada da terminologia bélica (‘‘sob seus pés tudo colocaste’’) e
descreve o gesto do soberano que submete seus inimigos (Sl 47.4; 60.10;
108.10; 110.1), os tritura e pisoteia (rd’; cf. Gn 1.26,28!) e os calca aos pés
(S1 44.6; 60.14; 108.14; Is 14.25; 63.6; Am 5.11; Zc 10.5).

No v. 3 se alude aos sofrimentos da populagdo judaica; segundo W.
Beyerlin deve-se ver nos ‘‘pequeninos e criangas de peito” os “‘filhos de
Siao’’, isto €, os habitantes da Jerusalém destruida: Sido é uma viuva solita-
ria (Lm 1.1), uma mae que esta entristecida por seus filhos (Lm 1.16) que
levanta suas mios, implorando pela vida de suas criangas (Lm 2.18s.) que
foram raptadas e levadas ao cativeiro (Lm 1.5) e sdo desprezadas, como se
fossem ‘‘vasos de argila’ sem valor nenhum (Lm 4.2)%,

O que, portanto, este salmo exilico/pos-exilico reclama é a mentalida-
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de da ideologia vétero-oriental da realeza divinizada, em nome da qual po-
vos inteiros eram pisoteados e triturados, campos ¢ terras devastados. Mo-
vidos por seus delirios de poder, os reis do Antigo Oriente®, revestidos de
poder divino (SI 8.6), ndo somente trouxeram mal sobre a populagédo civil®,
mas também sofrimento inomindvel sobre a fauna e flora. Eles, que esta-
vam a frente da humanidade e que — conforme sua propria ideologia —
a representavam diante de suas divindades, sdo questionados de forma criti-
ca no v. 5 (cf. o tom critico em J6 7.18s.; 15.14). O nome de Javé é mara-
vilhoso porque Seu poder se manifesta no clamor da humanidade maltrata-
da, nos ‘‘crying fields’’ de nossa t=~~a (Sl 8.3).

¢) A coisificacdo da vida humana

Alguns versiculos da ‘‘Lei de Santidade’” (Lv 17.1-26.46)* que foi for-
mulada no final da monarquia, falam da responsabilidade ética especial
que o povo israelita teria para com sua terra. Em Lv 18.6-30 trata-se do
culto da fertilidade cananeu, da prostitui¢io sacral promiscua com seus sa-
crificios infantis®. De 2 Rs 16.3; 17.17; 21.6 depreende-se que criangas con-
cebidas no ‘‘bosque sagrado’’ (Dt 18.10; Jr 32.35; Ez 16.20ss.; 23.27; Mq
6.7; Sl 106.37ss.)** foram imoladas durante crises de Estado®. Ndo apenas
Javé, mas também a ‘‘Terra Prometida’’ parece que exige que se abandonem
tais cultos: pelos cultos de fertilidade’, praticados principalmente nas cida-
des, a terra € ‘““‘contaminada’’ e, por isto, ‘‘vomita’’ seus habitantes (Lv 18.24ss.).

O motivo historico para este capitulo pode ter sido a histdria final
do Reino do Norte israelita. Pois, de fato, o Norte de Israel acabou ‘‘vomi-
tando”’ seus habitantes depois da queda de Samaria em 722 a.C. quando
houve uma onda de fugitivos do Norte para a Juda”. As razdes para isto
remontam, em parte, j& a campanha de Tiglate-Pileser III nos anos de
734-732 a.C. No contexto da guerra sirio-efraimita o Norte havia sido tdo
devastado por Tiglate-Pileser III (745-727 a.C.), que a terra tinha se torna-
do quase que improdutiva (Is 28.1-4)%. Oséias que, como Lv 18, condena
os ritos de fertilidade praticados principalmente no Norte de Israel como
apostasia de Javé e neles viu a razdo para a destruicdo do Israel setentrio-
nal em 734-732%, fustiga agora no cap. 13.2 os sacrificios infantis cometi-
dos no interesse do Estado. Esta evidente que em Lv 18 se denunciam, ale-
gando a contaminacgéo da terra (vv. 25,27,28), justamente tais excrescéncias
da pratica cultica estatal € que se associam os sacrificios de criancas (v. 21)
com a devastagdo historica e o despovoamento da terra. Também no mais,
o pecado e o despovoamento, de um lado e a fidelidade a Javé e a fertilida-
de, do outro lado, sdo colocados em uma relagéo de correspondéncia (Lv 26.3ss.;
S1 1.3; 52.10; 92.13ss.; 133.2s.; Is 5.1-7; Jr 11.16s.; 17.8).

O SI 128, movido por interesses camponeses, compara no v. 3 as mées
com *‘videiras frutiferas’’, as criancas com “‘rebentos da oliveira’’. Esta com-
paragdo nao foi inventada ‘‘ad hoc’’, mas deve referir-se a um dito conheci-
do por todos. Quando em uma guerra nao era possivel submeter o adversa-
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rio pelo poder das armas, dava-se nele o golpe mortal, derrubando suas ar-
vores frutiferas e suas oliveiras (Is 1.7; 10.18s.; 16.9s.; 18.4ss.; Jl 1.10ss.;
2.3)%. Segundo a consciéncia ecologica camponesa o derramamento do san-
gue de criangas inocentes (Ez 36.18) ‘‘contaminava’’ e destruia a terra da
mesma maneira como na guerra a derrubada das oliveiras, proibida pelas
regras do ‘‘direito internacional’’ do Antigo Oriente (cf. Dt 20.19). Por is-
to, também a terra pode levantar-se como testemunha contra Israel (Is 1.2;
Jr 6.19; Mq 6.1s.) e ameacar ‘‘vomita-lo”’. Uma sociedade que ndo respei-
ta o ser humano, desrespeita muito mais ainda o meio ambiente e a natureza.

d) A mentalidade guerreira da elite dominante

Ja temos de fechar bem os olhos para ndo ter a impressao de que o
batalhdo de escavadeiras e niveladoras e a ‘‘infantaria’’ das motosserras,
que avangam no desmatamento da Amaz6nia, ndo fazem parte de uma
acdo militar. Em Dt 20.19 lemos: ““Uma arvore do campo é, por acaso,
um homem, para que a trates como um sitiado?”’

Em nossa interpretacdo ecoldgica da histéria das origens (Gn 1-11) aca-
bamos falando também sobre Gn 9.1-7. Como mostram Gn 1.9s.,22,24s.,28,
retoma-se em Gn 8.13-9.7 o primeiro relato da criagdo*. Uma das mudan-
cas mais importantes em relagdo a Gn 1.1-2.4a é a libera¢do do consumo
de carne por Javé (Gn 9.1-3). Chamou-nos a atengido que justamente estes
versiculos utilizam a terminologia propria da assim chamada Guerra ‘‘San-
ta”’, segundo a qual os inimigos de Israel ‘‘foram tomados por terrores e
temor”’ (Ex 15.14s.; 23.27s.; Dt 2.25; 11.25; Js 2.9,24; 5.1; 10.2; 11.20; 24.12;
1 Sm 4.7s.) e entregues ‘‘nas maos de Israel”” (Js 2.24; 6.2,16; 8.1,18; 10.8,19;
Jz 3.28; 4.7,14; 7.9,15; 18.10; 20.28)~.

Entrementes sabemos pelos estudos de M. Weippert® que todos os as-
pectos da Guerra ‘‘Santa’’, arrolados por G. von Rad, ndo constituem ne-
nhuma questdo particularmente ‘‘israelita’’, mas provém, sobretudo, da ter-
minologia de guerra neo-assiria. Esta terminologia foi adotada para legiti-
mar um imperialismo extremamente agressivo. De forma alguma pode-se
associa-la as ag6es libertadoras de auto-defesa contra os opressores. JAssimi-
lando esta terminologia hegemdnica neo-assiria, a escola pré-exilica do deu-
teronomismo desenvolveu uma teoria totalmente artificial da Guerra ‘‘Santa”’
em Js e Jz, situando-a retroativamente no passado de Israel e justificando
desta forma propagandistica a reconquista do territorio setentrional de Is-
rael pelo davidida Josias+.

O que se expressa em Gn 9.1-3 é, por conseguinte, uma declaragcdo
de guerra do homem contra o mundo animal. Como mostram em relevos
as representagdes mesopotdmicas das cacadas reais de caga grossa, soldados
eram utilizados como batedores, cuja fungdo era também cercar toda a
area da cacada®. Cacadas de touros e de lebes eram feitas com carros de
combate, puxados por varias juntas de cavalos*®. Talvez o autor do Escrito
Sacerdotal, que vivia na Mesopotamia, tenha observado a mentalidade mili-
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tarista que transparece nas expedi¢des de caga e pode té-la associado com
a maldade do coragdo humano, ainda constatada em Gn 8.21. E isto de-
pois do trabatho conjunto, repleto de confianca entre o homem e os ani-
mais em Gn 8.6-12! ‘
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