O meétodo historico-critico entre idealismo e
materialismo*

Friedrich E. Dobberahn

Quando, em 26 de maio de 1987, em um culto de intercessao da
EST, orou-se de forma alternada o salmo 58, um salmo de vinganga,
surgiu-me a pergunta pela exegese que caberia a tal salmo. Afinal, toda
situacdo, todo instante em que abro a Biblia j& ““faz’” sua “exegese”. No
entanto, € duvidoso que a situacdo material por si sé possa interpretar a
palavra de Deus de modo adequado. Como a prédica de D. Bonhoeffer
sobre o salmo 58 me era conhecidall), senti como corretivo o fato de nao
estar & mercé do édio deste salmo — édio (v. 111) que, na situagdo do dia
26 de maio de 1987, se impunha como possibilidade de interpretagdo —,
mas de me ver colocado diante da situacao deste dia pela exegese cris-
tolégica de D. Bonhoeffer. Pareceu-me que percebi, na interpretagdo de
Bonhoeffer, o elemento decisivo, uma dimensao que tinha que se acres-
centar a esta situacdo como algo que esta né@o podia dizer a si mesma. E
claro que eu estava consciente de que a interpreta¢do de Bonhoeffer ngo
estd baseada apenas na andlise histérico-critica, mas pressupde outras
coisas que ndo sdo necessariamente resultado da pesquisa histérico-
critica. Perguntei-me, por isto, até que ponto é justificado o teor “dogma-
tico’”” da exegese de Bonhoeffer, em que ele diz que neste salmo de ma-
neira alguma pode tratar-se de nossa oragdo, e sim tdo-somente da acu-
sacdo da inocéncia de Cristo. Perguntei-me também até que ponto sdo
justificadas as cores ““escatolégicas” que sua explica¢ao aplica ao salmo
— quando afirma, a respeito do versiculo 11, que aqui se tem em mente
o sangue de Cristo, de sorte que ele ¢ o “injusto”, ao passo que nés so-

* Tradugdo de Luis M. Sander.
(1) Gesammelte Schriften, Minchen, 1961, v. 4, p. 413ss.
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mos os “‘justos”’, que, portanto, este salmo 58 nos liberta de vinganga e
desforra porque a vinganga de Deus jé foi executada na cruz. Ora, ndo
serdo conceitos como ““escatologia’, “dogmdtica”, “palavra de Deus”,
etc. conceitos idealistas, conservadores, que visam passar para um se-
gundo plano a situagdo material de proclamacdo, as experiéncias atuais
gue se podem fazer com um texto biblico? Em tudo isto fiz-me a seguinte
pergunta fundamental: a situagcdo material, na qual Deus, afinal, esté
presente, interpreta o texto biblico de modo imediato e completo para a
situac@o? Ou ndo deve a estranheza do texto, tal como é elaborada pela
pesquisa histérico-critica, ir além daquilo que a prépria situagdo pode
dizer? Serd que este ““cardter estranho’ do texto passou a ser um concei-
to sem sentido, que a pesquisa histérico-critica s6 elabora ainda inutil-
mente, com base em pressupostos idealistas?

O que quer dizer “idealismo’’? E qual seria a alternativa do “ma-
terialismo’?

Idealismo:

O idealismo pretende solucionar o “enigma da existéncia” e
apreender racionalmente a ““totalidade do mundo” para poder tirar disto
conseqUéncias positivas para o agir. Sua pressuposi¢do otimista é de que
o ser estd constituido pela fundamental possibilidade de uma compreen-
sd@o de cardter Ultimo e universal. Ele cré que ao ser material subjaz um
principio dirigente, imaterial, uma constituicdo universal, intemporal-
mente valida. Com vistas & exegese histérico-critica, deve-se perguntar
se, em contraste com uma exegese de orientacdo materialista, ela ainda
estd marcada por tais pressupostos idealistas, segundo os quais Deus as-
sume o lugar deste supremo principio dirigente.

E preciso admitir que ndo existe @ pesquisa histérico-critica e que
seus representantes ndo operam todos da mesma forma com conceitos
como “histéria da salvacdo’’, “escatologia’, etc. Contudo, o fato de tais
conceitos aparecerem nas pesquisas dos exegetas que trabalham com o
método histérico-critico ocasionou efetivamente a suposi¢do de que este
método estd, até hoje, marcado por pressuposi¢cdes “docéticas”, isto é,
pelo idealismo transcendental(2). Todavia, o emprego de conceitos ge-
néricos como “histéria da salvacao’, “escatologia’, etc. de modo algum
significa que estes conceitos sejam conseqiéncias do método histérico-
critico, ou, que seja expressdo genuina deste método apresentar, com

(2) Cf. H. KOSTER & J. M. ROBINSON, Entwicklungslinien durch die Welt des frishen Christen-
tums, Tibingen, 1971, p. 8ss.
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estes conceitos, Deus como ente de existéncia supro-histérica, para —
em termos da histéria do dogma — remontar a um légos asarkos(3). Re-
sulta de percepcdo seletiva a acusagdo que se faz & exegese histérico-
critica como método de que ela pressupde que Deus seja tdo atemporal e
a-histérico quanto os valores e idéias por ele representados, e de que ela
s6 chega a fazer afirmagdes teoldgicas decifrando valores ““eternos” a
partir de suas realizacdes e “corporificacdes’(4). Tal acusacdo esquece
que, ao contrdrio, foi justamente a pesquisa histérico-critica que se deu
conta das fortes e irrevogdveis tensdes teolégicas existentes dentro das
tradicdes do AT e NT e que ¢é justamente ela que se opde & tentativa de,
mediante referéncia a um “‘cerne eterno’” e transcendental, abstrair da
vinculag@o ao tempo inerente as afirmacdes biblicas e voltar, assim, &
auséncia de contradicdo de idéias supramundanas(®).

O que desperta tanto o protesto do materialismo contra a concep-
¢do idealista? O conflito inicia com a exigéncia do idealismo de que todo
agir humano deva orientar-se pelo principio supra-histérico acima men-
cionado para poder levar a algum progresso. Com efeito, para o idealis-
mo consta que o histéria € um processo carente de autonomia, que s6 se
realiza de acordo com um plano & decidido, de sorte que corregdes e
mudangas de direcdo ndo s@o possiveis € nem sequer desejaveis. Dese-
javel é, isto sim, a sujeicdo: a cooperagdo humana neste plano mundial
i& estabelecido, sua aceleragdo com conformidade com as regras do jo-
go. Se, pois, vier a parecer temporariamente que algo necessita de cor-
recdes, trata-se, segundo a concepgdo idealista, apenas de exteriorida-
des tempordrias, de manifestacdes passageiras do decurso da histéria. E
verdade que elas podem confundir o ser humano, mas — por se tratar
meramente de exterioridades materiais — n@o lhe permitem uma con-
denagdo indubitdvel da histéria. Tais manifestagdes, que lhe despertam
duvidas quanto ao curso da histéria, devem ser aceitas como sdo, ampa-
radas que estdo no infinito do principio absolutamente bom do universo.

Com base nestas conseqiéncias da concepcdo idealista torna-se
compreensivel a reserva que deve haver em relagdo a conceitos como

(3) Cf. R. SEEBERG, Lehrbuch der Dogmengeschichte, Darmstadt, 1974, v. 1, p. 521s.; K. BARTH,
Die Kirchliche Dogmatik (= KD) IlI/1, p. 57ss.; IV/1, p. 55s.

(4) Cf. M. HORKHEIMER, Zu Theodor Haecker, Der Christ und die Geschichte, ZSf, 5§:372ss., 1936.

(5) Cf. E. KASEMANN, Exegetische Versuche und Besinnungen (= EVuB), Gottingen, 1970, v. 1,
p. 214ss.; L. GOPPELT, Die Pluralitat der Theologien im Neuen Testament, in: V. VAJTA, ed.,
Evangelium und Einheit, Gottingen, 1971, v. 1, p. 102ss.; H. BRAUN, Gesammelte Studien
zum Neuen Testament, TUbingen, 1967, p. 314ss., 325ss.; O. WEBER, Gesammelte Aufsitze,
Neukirchen-Viuyn, 1967, v. 1, p. 74ss, entre outros.
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“histéria da salvag¢@o”, “‘escatologia”, “dogmdtica” e “‘palavra de
Deus”’; é que eles pressupdem um conhecimento “superior” que frans-
cende todas as situagdes atuais. A partir de sua tradi¢do na histéria da
teologia, estes conceifos também possuem realmente uma coloragdo
idealistal®), e justamente isto desafia hoje também o método histérico-
critico a explicar-se frente a eles.

No apéndice ao livro “So kennen wie die Bibel nicht — Anleitung
zu einer materialistischen Lektire biblischer Texte””, de M. Clévenot, K.
Fussell”) designou a exegese materialista como uma alternativa para a
exegese histérico-critica estabelecida na medida em que aquela {a ma-
terialista) se apropria da Biblia de acordo com as necessidades e metas
da préxis cotidiana e dos esforgos politicos do povo, ao passo que esta (a
histérica-critica) a utiliza como meio para apaziguar, subjugar e fornecer
consolo barato(8), O verbo ““apropriar-se’”” deixa claro que a “leitura”
materialista proposta por Clévenot e Fussel introduz a situagéo atual co-
mo dimensé&o decisiva na exegese biblica. Em suas manifestagdes teéri-
cas(?), porém, K. Fussel néo prova com nenhuma palavra em que medida
o método histérico-critico favoreceria tal apaziguamento, subjugacéo e
consolo baratol0). A esta deficiéncia na exposicdo de K. Fissel corres-
ponde uma outra ainda: n@o se pode parar na constatagdo de que os po-
bres sdo o verdadeiro sujeito da Biblia. O método materialista também
ndo deve querer levar a um resultado exegético entre outros, a saber,
que a Biblia deve ser “arrancada’ daqueles que teriam “’se apropriado
dela de modo ilegal” e a ““agrilhoado”(11). Por trés destas frases h& mais.
Todos estes empenhos exegéticos s6 tém sentido se a interpretacdo ma-
terialista se compreende como lado tedrico dos esforgos praticos pela
transformacdo da sociedade, para, otravés de sua relagdo ndo-
dissimulada com a situagdo, pér em andamento um processo revolucio-
nério, obter efeito. O processo de reflexdo aqui ndo pode terminar coma
descoberta de paradigmas de uma prdxis subversiva nos escritos do AT e

(6)  Cf. H. LIEBING, Historisch-kritische Theologie, ZThK, 57:311ss., 1960.

(7)  Mdinchen, 1980, p. 145ss.

(8) Ibid., p. 147.

(9} Ibid., p. 149-69.

(10) O mesmo tratamento falta também em sua contribuicao “Materialistische Lektire der Bibel”,

in: W. SCHOTTROFF & W. STEGEMANN, Der Gott der Kleinen Leute, Minchen, 1979, v. 1, p.
20-36, onde a pesquisa histérico-critica é caracterizada como “‘ciéncia de legitimagdo’” (p. 23).
Quanto a R. Bultmann, cf. seu parecer “’Der Arier-Paragraph im Raum der Kirche’” de 1933, in:
W. FURST, ed., “Dialektische Theologie” in Scheidung und Bewidhrung 1933-1936, ThB 34,
Minchen, 1966, p. 86-101.

(1) Ibid., p. 27.
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NT; é preciso aplicé-lost!2), assim como, afinal, também a exegese
historico-critica impds um objetivo pratico(13). Esta necessidade de estra-
tégia pratica sé foi elaborada por K. Fussel, entre outros, de modo estra-
nhamente mortigo; isto é: falta uma exposi¢do daquelas implicagdes filo-
séficas da doutrina materialista que contrariam justamente todo apazi-
guamento, subjugac@o e consolo barato e conferem & causa da revolu-
¢do sua dindmica subversiva. Por isto, antes de travar uma discussGo
mais detalhada com base nos conceitos de “histéria da salvagao”, “esca-
tologia”, etc. acima mencionados, femos que aduzir primeiramente a
preocupacdo decisiva do materialismo, que permite superar paralizagdo
ética, tendéncia legitimadora e inatividade.

Materialismo:

O que significa aqui entdo ““materialismo’? Com este termo ndo
se designa a teoria bitolada (e entrementes refutada pela ciéncia natu-
ral) sobre a totalidade das particulas elementares, e sim, desde V. |. Le-
nin(’4), uma categoria filoséfica que se utiliza para assinalar o estado
dado objetivamente e que compreende todos os processos sociais{!3). O
esquema do progresso automdtico — que K. Marx havia tomado de G.
W. F. Hegel e interpretado como seqiéncia social de escravidao-
feudalismo-trabalho assalariado burgués-comunismo — foi modificado
por V. . Lenin e J. Stalin no sentido de que todo acontecimento decorre
de acordo com leis naturais inalterdveis. O progresso da sociedade, por-
tanto, néo seria automatico, porém as leis naturais subjacentes a todo
acontecimento poderiam ser conhecidas com exatiddo e aplicadas em
termos praticos para corrigir o decurso da histéria e garantir o progresso
social. Este é, pois, o motivo de combate e o estimulo ético para acordar
do sonho idealista da harmonia infinita, reconhecendo que a explicagao
otimista do mundo carece de todo fundamento, que a duvida quanto ao

(12) Cf. G. GIRARDI, in: P. ROTTLANDER, ed., Theologie der Befreiung und Marxismus, Minster,
1986, p. 127ss.

(13) Cf. G. EBELING, Wort und Glaube (= WuG), Tubingen, 1967, v. 1, p. 41.

(14) Materialismus und Empiriokritizismus (edicao alema), Moskau, 1947, p. 277, 347ss., 350s.; cf.
M. HORKHEIMER, Materialismus und Metaphysik, ZSFf, 2:24ss., 29ss., 1933. Para minha exposi-
¢do do materialismo recorri também a outros trabalhos de Horkheimer: Materialismus und
Moral, ibid., p. 162ss.; Der neueste Angriff auf die Metaphysik, ZSf, 6:4ss., 1937.

(15) Cf. também H. J. STORIG, Kleine Weltgeschichte der Philosophie, Stuttgart, 1971, v. 2, p. 246
(Fischer 6136).
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desenvolvimento histérico é plenamente confirmada, que o mundo e a
histéria, ao contrdrio, sGo influencidveis como processos auténomos. Co-
mo, porém, esta possibilidade de influenciacdo sempre s6 se impde em
relacdo com a situacdo, na exegese materialista a situagado atual de pro-
clamacdo tem que ser também o elemento interpretativo dominante
desta interpretacdo. A situagdo ndo precisa mais permanecer intocada e,
como tal, ser convertida em processo salvifico mediante apelos biblica-
mente “fundamentados” no sentido de agientd-la. E o contrdrio que
ocorre: a situagdo atual, na qualidade de fator interpretativo, descobre
os paradigmas biblicos da pratica subversiva. No que diz respeito ao ma-
terialismo, este motivo de luta é vinculado & rejeicdo coerente de toda
idéia de um presente divino (como criagdo e redeng¢do), que poderia jus-
tamente levar & autolimitacdo e ao fatalismo, e a sua substituigdo pela
doutrina da auto-criacdo do ser humano através do trabalhol19), Esta é
uma posi¢cao clara; entretanto, ela n@o se encontra nas discussdes tedri-
cas sobre a exegese dita materialistall”). Nao obstante, a insisténcia na
possibilidade de influenciar o mundo e a histéria como processos auténo-
mos é a mesma coisa.

Com isto, vemos que a exegese chamada “materialista’”” ndo é um
método de interpretacdo determinado pelo materialismo em sentido ri-
goroso, mas que, com base em pressuposi¢des materialistas, ela inverte
o procedimento hermenéutico, acarretando conseqiUéncias de peso: a si-
tuacdo atual de proclamacgao faz com que o texto biblico fale de modo
seletivo, isto é, como conhecido, solidario e no contexto de uma situacao
social a ser subvertida, ao passo que, conforme os critérios da exegese
histérico-critica, a situacdo do texto biblico parece inicialmente desco-
nhecida, ndo-soliddria e estranha, s6 podendo falar com esfor¢o para
dentro da situagdo de proclamagdo em que nos encontramos. Com seu
movimento reflexivo que vai da andlise histérica do texto para a situacao
atual de interpretagdo, porém, o método histérico-critico pode preservar
mais vigorosamente a estranheza e indisponibilidade da maneira bibli-

(16) H. GOLLWITZER, Die marxistische Religionskritik und der christliche Glaube, Gitersloh, 1981,
p. 92 (GT8 33).

(17) Faltam, p. ex., consideragdes sobre o “etsi deus non daretur” de D. Bonhoeffer (cf. P. FROS-
TIN, Marx’ und Bonhoeffers Religionskritik, ZThK, 73:334ss., 352ss., 1976) ou sobre diversas
tentativas de suspender a dialética entre Deus e mundo — como, p. ex., na teologia de J.
Moltmann (cf. H.-G. GEYER e G. SAUTER, in: W.-D. MARSCH, ed., Diskussion {ber die Theolo-
gie der Hoffnung, Minchen, 1967, p. 79s, 119s.) ou na teologia da encarnagéo (cf. H.
BRANDT, In der Nachfolge der Inkarnation, ZThK, 78:367-89, 1981).
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ca de pensar('8), a qual se expressa de modo revoluciondrio como dialé-
tica de Deus e mundo('9). No presente estudo, eu gostaria de, com base
nos conceitos “"histéria da salvacéo’, “escatologia’, “dogmética” e “pa-
lavra de Deus”’, expor trés coisas: 1) o sentido que ainda tem esta insis-
téncia na estranheza e indisponibilidade da maneira biblica de pensar
frente as consideracdes materialistas; 2) diversas observacdes e resulta-
dos de pesquisa do método histérico-critico que apdiam a tese de que ele
ndo é uma corrente interpretativa que bloqueia o carater subversivo da
Biblia por causa de pressupostos idealistas irrenuncidveis; 3) e, por fim,
que o fosso que K. Fissel e outros enxergam entre o método histérico-
critico como “ciéncia de legitimag@o” e a exegese materialistal?9) nd@o
existe quando o procedimento histérico-critico se mantém livre de ten-
déncias interpretativas legitimistas que, em parte, sGo provocadas |G pe-
los préprios textos biblicos(21),

Histéria da salvagéo:

Segundo G. W. F. Hegel, a verdade ndo ¢ real de outra maneira
do que na forma de posi¢des histéricas sucessivas. Cada posi¢do é, de
certo modo, a verdade. Como, porém, ela s6 o é de modo restrito, o que
mantém o processo dialético da histéria em andamento é justamente o
fato de que cada posi¢do, ao ter vencido, se revela como insuficiente.
Por isto a verdade exige uma posicdo nova e contraditéria, que supera a
anterior e, apds sua propria vitéria, sofre o mesmo destino. Nesta cons-
tante alternéncia, a verdade que estava presente em posi¢des anteriores
é superada e, ao mesmo tempo, preservadal??). A concepcdo histérico-

(18) Cf. K. BARTH, KD 111/3, p. 432; P. STUHLMACHER, Neues Testament und Hermeneutik, ZThK,
68:148ss., 1971; H.-G. GADAMER, Wahrheit und Methode, Tobingen, 1975, p. 284ss.; com es-
ta categoria da “percepcdo’’, desde entdo assumida por muitos exegetas histérico-criticos (p.
ex., U. LUZ, in: J. MOLTMANN, ed., Nachfolge und Bergpredigt, Minchen, 1981, p. 37ss.,
65ss.), se quer dizer que a exegese histérico-critica costumeira arvorou-se em senhor e juiz da
tradic@o, ao invés de continuar a se entender como destinatario da mensagem. A confissGo
inerente aos textos tem seu direito objetivo, que tem que ser levado em conta. Os resultados
exegéticos permanecem qualificados pela fé.

(19) Cf. W. SCHLICHTING, Sozialismus und biblische Denkform, EvTh, 32:599ss., 1972.

(20) Aliés, ele também n&o existe quando, p. ex., se léem as definicdes de A. v. JUCHEN, in:
SCHOTTROFF/STEGEMANN, op. cit. (nota 10), p. 17; cf. M. NOTH, Gesammelte Studien zum
Alten Testament, Minchen, 1966, v. 1, p. 201ss (ThB 6) quanto & realeza no Antigo Oriente.

(21) Cf. H. L. STRACK & P. BILLERBECK, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Mi-
drasch, Minchen, 1979, v. 3, p. 303ss.

(22) C.F.v. WEIZSACKER, in: G. STAMMLER, Betrachtungen tber ein hegelianisierendes Wahrheits-
versténdnis, KuD, 20:245, 1974,
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salvifica de J. Chr. K. v. Hofmann interpreta estas sucessivas posicdes his-
téricas como etapas preliminares, como pré-exposi¢dgs “'vaticinadoras”
da meta final da histéria em Cristo; elas podem ser identificadas inequi-
vocamente como tais, sem que a consumacdo da histéria j& fosse conhe-
cida. A propria histéria provoca esta interpretacdo de uma revelagdo pro-
gressiva. “Histéria da salvagdo’ é, portanto, a histéria profética, ““vatici-
nadora’ da salvagdo, a histéria que, em uma sucessdo de etapas histéri-
cas, dirige-se de modo conseqiente para a salvagdo universal em
Cristo(23),

Ao lado deste esboco de v. Hofmann foram desenvolvidas ainda
outras concepgdes(?4), que se alternam entre histéria da salvagéo e esca-
tologia(25). E verdade que elas pressupdem — através de reinterpreta-
¢des parcialmente tipoloégicas ou alteracdes na concepgdo
escatolégical?®) — a contradicao, mas ndo impdem ao conceito biblico
de histéria a idéia de uma teleologia imanente, que Ihe é alheia(?): a
partir de Cristo, do fim da histéria revelado escatologicamente, mostra-
se, em retrospecto, que a salvacdo & estava indicada na histéria do fra-
casso humano, de modo antitipico, ou seja, que os contornos da histéria
humana profetizaram in contrario a salvagdo histérica final por vir.

O aspecto idealista destas concepgdes historico-salvificas consiste
no fato de, através de reinterpretacdes e alteragdes de sentido, a histéria
profana vivida e sofrida empiricamente ser compatibilizada, de modo
que faca sentido, com o regimento de Deus como principio supremo e
propriamente atuante por trds da histéria. Pergunta-se, agora, se a exe-
gese historico-critica, a partir do seu método, favorece realmente esta
vis@o da histéria. Digno de nota é o fato de R. Bultmann — que, com ba-
se na teologia de Paulo, se opds a toda interpretagdo histérico-salvifica
da histéria profana(?8) — ter defendido, nao obstante, a opini@o de que
a histéria veterotestamentdria tenha profetizado, no fracasso de pacto,

(23) R. BULTMANN, Glauben und Verstehen (= GuV), Tubingen, 1968, v. 2, p. 168ss.; H. THIELI-
CKE, Glaube und Denken in der Neuzeit, Tobingen, 1983, p. 267s; H. Graf REVENTLOW, Haupt-
probleme der alttestamentlichen Theologie, Darmstadt, 1982, p. 96ss. (EdF 173), relato sobre
a pesquisa.

(24) Conhecido &, sobretudo, o esboco de G. v. RAD em sua Teologia do Antigo Testamento, 2 v.;
cf. quanto a isto H. Graf REVENTLOW, Hauptprobleme der biblischen Theologie, Darmstadt,
1983, p. 12ss. (EdF 203), relato sobre a pesquisa.

(25) Cf., p. ex., R. BULTMANN, op. cit. (nota 23), p. 171ss., 176ss., 179ss., 183ss.;cf. ____  Exe-
getica, Tubingen, 1967, p. 3¢9ss.; J. MOLTMANN, Theologie der Hoffnung, Minchen, 1966, p.
134ss. (BEvTh 38).

(26) R. BULTMANN, GuV, Tobingen, 1965. v. 3, p. 98s.
(27) O. BAYER, Theologie, Glaube und Bildung, ZThK, 72:230, 1975.
(28) GuV, v. 2, p. 182ss.; GuV, v. 3, p. 102ss., 105ss.
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reino de Deus e povo de Deus, Cristo como o éschaton. F. Hesse afirmou
entdo, com razdo, que o Crucificado certamente é realizacGo da promes-
sa divina do AT, mas que este télos — a suspensdo escatolégica do fra-
casso — ndo podia ser derivado ou verificado empiricamente a partir da
histéria profana na época do AT{29); logo, nao haveria fundamento real
para falar de uma “’histéria” da salvacao.

Para nossa argumentagdo é mais decisivo que a exegese
histérico-critica, através do estudo das fontes da histéria documentada
efetivamente (também fora da Biblia) e através da separagéo metodolé-
gica de histéria da tradigdo e critica das tradigdes(30), pode substituir o
conceito de “histéria da salvacdo” pelo de “histéria ideal”’(3!). Para tan-
to ela ndo apenas destacou as considerdveis diferencas existentes entre
esta histéria ideal, construida com macicas falsificacdes da histéria, e o
efetivo transcurso da histéria profanal32). Ela também péde chamar a
atencdo para o fato de que, devido & variabilidade dos testemunhos, da
incompatibilidade das tendéncias e manifestacdes de fé, da forte acen-
tuacdo da desgraca (cf. p. ex. Am 4.6-13)(33) e da descontinuidade (cf. p.
ex. S189.39ss; 106)34) e, até mesmo, devido & autocompreensao dos his-
toriégrafos biblicos(3%), a idéia histérico-salvifica é uma construcao inte-
lectual de nossa épocal3®). Desta maneira o método histérico-critico fez
malograr toda tentativa idealista de negar, mediante a Biblia, a realida-
de de uma histéria a ser corrigida. Também em relacdo a ambos os testa-
mentos ele v& hoje no cristianismo e no judaismo duas tradigdes muito
diferentes, porém de igual peso e valor, que seguem a tradi¢do vetero-
testamentdrial3/),

Com base nestas reflexdes e resultados, é preciso falar, juntamen-
te com G. Klein, de uma resisténcia do AT e NT & idéia da histéria da sal-
vacdo; a concepgdo histérico-salvifica troca, com tendéncia legitimista, a

(29) Abschied von der Heilsgeschichte, Zurich, 1971, p. 45ss (ThSt 108).

(30) G. FOHRER et alii, Exegese des ATs, Heidelberg, 1973, p. 99ss., 117ss. (UTB 267).

(31) p. ex., F. HESSE, op. cit. (nota 29), p. 27ss.; , Zur Profanitat der Geschichte Israels,
ZThK, 71:276ss., 1974.

(32) 1D., Kerygma oder geschichtliche Wirklichkeit?, ZThK, 57:25s., 1960; R. BULTMANN, Exegeti-
ca, op. cit. (nota 25), p. 360ss.

) F. HESSE, op. cit. (nota 29), p. 27ss.

) G. KLEIN, Bibel und Heilsgeschichte, ZNW, 62:29ss., 1971.

35) F. HESSE, op. cit. (nota 31), p. 269ss.

) G. FOHRER, Estruturas teolégicas fundamentais do AT, Sac Poulo, 1982, p. 27; O. WEBER, Ge-
sammelte Aufsaize, op. cit. (nota 5), p. 71s.; quanto & teologia de Lucas, cf. E. E. ELLIS, Die
Funktion der Eschatologie im Lukasevangelium, ZThK, 66:387ss., 1969; H. FLENDER, Heil und
Geschichte in der Theologie des Lukas, Minchen, 1968, p. 131, 136 (BEvTh 41).

(37) F. HESSE, Die Israelfrage in neueren Entwirfen Biblischer Theologie, KuD, 27:194, 1981.
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afirmagao de que “’Deus fala na histéria” com a de que “"Deus fala a par-
tir da histéria”’(38). Néo se trata aqui de mera disputa em torno de pala-
vras, pois, para a compreensdo cristd, Deus é senhor da histéria e neste
sentido fala “nela’, porém, processos histéricos como tais, ““a partir’” dos
quais ou “através’’ dos quais Deus teria que falar, ndo séo fonte de reve-
lagéo e legitimag&ol3?). O ndo-cumprimento da promessa de Natg (cf. 2
Sm 7 e 2Rs 25) é um exemplo eloquente de refutacdo histérica para esta
afirmagao(40). Por conseguinte, para a fé cristd a histéria é o espaco, o
horizonte da comprovagao da fé, dentro do qual ela cré apesar de expe-
riéncias histéricas e apesar da abscondidade de Deus(41).

Nao a exegese histérico-critica, e sim a concep¢do materialista da
histéria corre perigo, a partir do seu método, de trabalhar com esquemas
histérico-salvificos, empreendendo uma construgdo histérica apriorista
daquilo que é factivel, interpretando a revolugédo como kairés que faz
época e explicando a histéria precedente de modo ecletista como algo
direcionado para este kairés!42): textos histéricos s6 podem ser aclarados
em seu significado onde suas posicdes histéricas de entdo ainda possam
ser ligadas ao presente atual e a seu horizonte futuro daquilo que é ima-
nentemente possivel. Esta constru¢do histérico-salvifica sé tem éxito e
consegue cumprir sua finalidade revoluciondria enquanto o kairés dura
(ou pode ser mantido artificialmente vivo)43), isto ¢, enquanto o curso
da histéria ainda n&o o tiver refutado(44). Exemplo de tal construcdo
histérico-salvifica sGo, quanto &s revolugdes e aos movimentos revolucio-
nérios, atualmente os capitulos 1 a 15 de Exodo. Segundo critérios
histérico-criticos, aqui parece que se hipostasia de modo ecletista(4)
uma histéria da salvacdo mediante metéforas(4). Os perigos que pode
correr uma comunidade narrativa que na adorac@o do sucesso histérico

(38) G. KLEIN, op. cit. (nota 34), p. 43: c¢f. | in: Rekonstruktion und Interpretation, Min-
chen, 1969, p. 145ss., 180ss. (BEvTh 50); , Theologie des Wortes Gottes und die
Hypothese der Universalgeschichte, Miunchen, 1964, p. 54ss. (BEvTh 37). etc.

(39) Barmen |; cf. K. BARTH, KD II/1, p. 194ss; G. BESIER, Barmen und der Humanismus Gottes,
EvTh, 44:542-62, 1984.

(40) F. HESSE, op. cit. (nota 31), p. 284.

(41) M. HONECKER, Ein gemeinsames Glaubensbekenntnis fir Christen und Juden?, KuD, 27:213,
1981.

) Cf. j& J. BURCKHARDT, Weltgeschichtliche Betrachtungen, Stutigart, 1969, p. 5 (Kréner 55).

) H. GOLLWITZER, op. cit. (nota 16), p. 95s.

44) Cf. R. BULTMANN, GuV, v. 2, p. 184.

) H.-J. KRAUS, Das Thema “Exodus’, EvTh, 31:608-23, 1971; G. SAUTER, “Exodus’’ und “‘Be-
freiung’ als theologische Metaphern, EvTh, 38:541ss., 1978; H.-J. HERMISSON, Gottes Freiheit
— Spielraum des Menschen, ZThK, 82: 141ss., 1985.

(46) G. SAUTER, op. cit. (nota 45), p. 550s., 553ss.
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se distancia da propria realidade histérica ndo deveriam ser
ocultados(4’). Neste sentido, o protesto da profecia de juizo contra a
usurpacdo de tradicdes de salvagdo no Israel pré-exilico (cf. Os 1.9;
13.4ss; Am 3.2; 5.18; 9.7, etc.) deve dar o que pensar. Deveria ficar claro
que a Biblia pode ser lida como comentério politico(“8), mas que a histé-
ria de Israel n@o se repete em outros povos(4?).

v

Escatologia:

Sob “escatologia’ entendemos a alteridade de Deus que se en-
contra em crassa contradigdo com a presente ordem do mundo e néo
cresce histérico-salvificamente na histéria. A “historia” escatologica ndo
pode ser expressa com as categorias da “histéria da morte”(30). De acor-
do com as pesquisas histérico-criticas, o éschaton nGo pode ser compati-
bilizado com a histéria do mundo, isto é, sua dimens&o (j& na criagdo)
estd livre de toda preparacéo. Ela n@o é o alvo da histéria nem desvela o
sentido da histéria. Com isto, a “escatologia” estd em clara contradicéo
com a “histéria da salvagdo”(81). Para o materialismo, porém, a luta pela
salvacd@o absoluta sé tem sentido se a realizac@o deste objetivo estd ao
alcance da capacidade do ser humano, isto €, pode ser iniciada e prepa-
rada dentro da histéria terrena. Na qualidade de lado teérico do empe-
nho pratico pela consecu¢do da sociedade sem classes, o materialismo
tem que insistir, portanto, que tal salvacao “escatolégica’ estd colocada
como possibilidade no tempo e na histéria.

A exegese histérico-critica observou que, de acordo com a manei-
ra biblica de pensar, a irrupc@o da realidade sem analogias de Deus —
isto é, o agir de Deus de modo geral — se d& de modo histérico. O agir
gue traz este éschaton ndo ¢é restrito de maneira espiritualista nem dilui-
do a ponto de se transformar em um totaliter aliter ndo terreno(52). No
entanto, & diferenca da concepgdo materialista, esta histéria escatolégi-

(47) Cf. quanto a Is 7.1-9 F. HESSE, op. cit. (nota 31), p. 285ss.; cf. também F. CRUSEMANN, Grund-
fragen sozialgeschichtlicher Exegese, EvErz, 35:278, 1983.

(48) H. SCHROER, Bibelauslegung durch Bibelgebrauch, EvTh, 45:507ss., 1985.

(49) M. NOTH, Gesammelte Studien zum AT, Minchen, 1969, v. 2, p. 67, 97 (ThB 39); K. BARTH, KD
11/4, p. 652,

(50) O. WEBER, Grundlagen der Dogmatik, Neukirchen-Vluyn, 1972, v. 2, p. 115ss.; 136.

(51) R. BULTMANN, GuV, v. 3, p. 102ss.; F. HESSE, op. cit. (nota 29), p. 61s., 66s.

(52) W. SCHRAGE, Heil und Heilung im Neuen Testament, EvTh, 46:197ss., 1986.
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ca acontece contra as possibilidades préprias deste mundo, o que se po-
de ver em ambos os componentes temporais com que esta dimenséao é
descrita. Sem poder expor pormenorizadamente a influéncia histérico-
critica sobre a concepc¢do escatolégica de tempo de K. Barth(53), dizemos
que, de acordo com Barth, Deus, como senhor do tempo, define por seu
tempo aquilo que ele faz desde sempre de modo histérico (cf. S1 31.16).
Como deus praesens ele ocupa o meio entre o componente pretérito de
seu agir, que proclama a validade j& acontecida de sua salvagaol®4), e o
componente futuro, que distingue claramente a realidade desta salva-
cao de toda realizacdo mundana arbitrarial®3). Com isto parece ter razéo
a opinido materialista de que todos os trés componentes juntos (pretéri-
to, presente, futuro: cf. Hb 13.8) implicam a separacdo espacial de um
governante supra-histérico do mundo que intervém ativamente: a fotal
auséncia de analogias de uma esfera supraterrena de tempo permanece
total. A completa didstase com o desenvolvimento histérico em curso
também impde restri¢des absolutas a uma realiza¢do final da salvacao.
Desta concepc@o escatolégica resulta, para o materialismo, que o reino
de Deus ndo é um reino que se prepara de modo politico ou religioso,
nem de modo profano ou ciltico. O aspecto do factivel estd totalmente
excluido aqui. E a esta circunstancia estd associada também a suspeita
de que o verdadeiro sentido da pregacdo de Jesus pode muito bem ser
expresso em misericérdia e cura, mas tdo-somente de modo critico em
relacdo ao mundo (cf. Jo 18.36), e néio em idéias e esquemas cosmovisi-
vos concretos(50): a escatologia define a existéncia do crente através de
cuséncia de analogias e ndo a vé iniciada e preparada através das lutas
histéricas concretas.

E interessante que justamente aquilo que p. ex. E. Bloch(®7) e H.
Albert(38) e outros destacaram como elemento explosivo e revoluciondrio
do cristianismo, aparece aqui como tendéncia burguesa: a escatologia.
AT e NT de maneira alguma querem dizer que a forma escatolégica de

(53) KD /2, § 14, p. 55s.; O. WEBER, op. ¢it. (nota 5), p. 150ss.; D. CLAUSERT, Theologischer Zeitbe-
griff und politisches Zeitbewuftsein, Munchen, 1982, p. 115ss., 154ss (BEvTh 90).

(54) O. PLOGER, Theokratie und Eschatologie, Neukirchen-Vliuyn, 1968, p. 37ss., 50ss., 129ss.
(WMANT 2); R. BULTMANN, GuV, Tibingen 1972, v. 1, p. 208ss.

(55) Th. C. VRIEZEN, An outline of Old Testament Theology, Wageningen, 1960, p. 366ss.; R. BULT-
MANN, Theologie des Neuen Testaments, Tubingen, 1968, § 40, p. 346ss.; § 50, p. 427ss.

(56) Cf. E. GRASSER, Text und Situation, Gitersloh, 1973, p. 84-122, 302-30; cf. também K. BARTH,
KD I/1, p. 73 e, sobre isto, H.-P. GOLL, Offenbarung in der Geschichte, EvTh, 45:535, 1985.

(57) Das Prinzip Hoffnung, Frankfurt/M., 1967, v. 3, p. 1405ss; , Atheismus im Christen-
tum, Frankfurt/M., 1968, p. 66.

(58) Traktat iiber Kritische Vernunft , Tibingen, 1968, p. 161ss.
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existéncia levasse a uma separagdo do mundo e a uma paralizagdo da
ética. J& desde o inicio, o conceito de escatologia estd, no AT e NT, vin-
culado & exigéncia de convers@o e chamado para o seguimento. A van-
tagem revolucionéria que o método histérico-critico extrai interpretativa-
mente dos textos se expressa claramente no fato de os projetos de critica
ao mundo contidos no AT e NT ndo serem apenas as visdes de futuro de
um determinado (e frequentemente desencorajador) status quo, isto é
— modificando uma formulacdo de J. Moltmann(3?) —, de aquilo que ¢
mutdvel ndo ser medido apenas de acordo com o andlogo que permane-
ce, mas de acordo com a dimensdo escatolégica de mundo: Se, deste mo-
do, a crise histérica é vivenciada como debilitamento do velho mundo(69)
e se neste debilitamento se cré algo radicalmente novo, que penetra na
realidade e na histéria por meio do crente que ndo pertence mais ao ve-
lho, entdo a totalidade da histéria se inculca como crise e catastrofe das
coisas existentes e a fé se revela em relagdo ao velho como antitese que
ndo pode mais ser corrompida. Em contraposi¢do aos esbogos de J. Molt-
mann(®!) ou de G. Gutiérrez(62) — que, em Cltima andlise, s6 concebem
o éxodo e até a ressurreicGo como ampliagdes do quadro da histéria do
velho e, com isto, se esquivam da dialética de Deus e mundo(®3) — ain-
da considero a concepgdo conseqientemente escatolégica da pluridi-
mensionabilidade do mundo manifestada em Jo 1.14 (cf. também 1 Co
7.31)(%4) como uma motivagdo muito mais intensa para projetos éticos
adequados a nosso tempo. Quem percebeu o abismo do mundo através
do Evangelho compreende que esta pluridimensionalidade em Cristo
ndo é mera coincidéncia, mas a fonte do potencial ético (cf. Jr 20.9).
Aqui 0 mundo e a histéria passam a ser processos que perdem seu efeito
corruptor sobre a fé ética. A concepgao escatolégica ndo subtrai ao es-
forco humano sua necessidade nem sua concretitude. Pelo contrdrio: se-
gundo o AT e NT, a concretitude da agdo ética € o testemunho do éscha-
ton em seu componente pretérito; e mais: a fé no que & aconteceu es-
catologicamente ndo pode sendo converter-se em testemunho ético con-
creto(%3), E este testemunho escatolégico-ético se reporta — tanto no AT

(59) op. cit. (nota 25), p. 238: cf. também W. SCHLICHTING, op. cit. (nota 19), p. 599ss.

(60) A. SCHWEITZER, Geschichte der Leben-Jesu-Forschung, in: , Gesammelte Werke,
Muinchen, 1971, v. 3, p. 357.

(61) op. cit. (nota 25), p. 163 (cf. p. 74ss).

(62) Teologia da libertagéio, Petropolis, 1985, p. 130ss.

(63) Cf. G. SAUTER, in: W.-D. MARSCH, op. cit. {(nota 17), p. 119s.; ____ “Exodus” und "Be-
freiung”... (nota 46), p. 554s.

(64) Cf. as formulacdes ainda ndo superadas de A. SCHWEITZER, Die Mystik des Apostels Paulus,
in: ________, Gesammelte Werke, Minchen, 1971, v. 4, p. 161ss., 165; cf. 489.

(65) E. KASEMANN, EVuB, Gottingen, 1970, v. 2, p. 223ss. (237s); W. KRECK, Grundfragen der Dog-
matik, Minchen, 1977, p. 177ss.
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quanto no NT — naturalmente a projetos sociais e revoluciondrios ja
existentes. Abstraindo da motivacao escatolégica, ndo existe uma ética
biblica especial. A preocupagéo do aspecto futuro é a avaliacéo sébria
da pecaminosidade e imperfeicdo também da acédo humana motivada
pelo éschaton(%). A pecaminosidade e imperfeicdo desse agir motivado
escatologicamente ndo podem ser eliminadas, mas se encontram sob a
promessa escatolégica de que o foco ético, a “torcida que fumega” de Is
42.3 e Mt 12.20 ndo é apagado por elas.

Na medida em que a pesquisa histérico-critica pode qualificar
deste modo afirmacdes do AT e NT como escatolégicas, ela contribui con-
sideravelmente para uma compreensdo subversiva da Biblia — para
uma compreensdo, porém, que ndo deriva as afirmag¢des e a motivacdo
por elas comunicada da dimensdo da “histéria da morte” e que se reser-
va a liberdade de a qualquer hora questionar seriamente o agir humano.
Nesta dimensdo escatoldgica os textos tornam a ir além de seu contexto
histérico-profano. Todavia, o materialismo — que teria que combater
também exegeticamente a ilus@o, inerente aos textos, de uma ordem
que penetra no mundo existente a partir de fora(®”) — chama a atencéo
ainda para uma circunstancia essencial: quando se torna concreta, uma
ética definida a partir da escatologia assume facilmente afirmagdes de
carater social, e mais: afirmacdes de tom assistencialista; existe o perigo
de que, em sentido politico, ela ndo vé além de férmulas soteriolégicas e
cosmolégicas(©8),

Dogmatica:

A interpretacéo dada por D. Bonhoeffer ao salmo 58 no sentido de
que unicamente a inocéncia de Cristo teria o direito de fazer tais acusa-
cdes me pareceu dogmdtica porque, neste caso, um enunciado dogmati-
co estabelecido sobre pecado e culpal®?) se sobrepde & situagdo histérica
de origem do texto.

(66) A reserva escatolégica tem, portanto, sobretudo, conseqiéncias éticas e volta-se contra a le-
viana justificagdo de ditadura e terror; (sobre L. D. Trotzki, cf. |. FETSCHER, Der Marxismus —
seine Geschichte in Dokumenten, Minchen, 1973, p. 738ss.).

(67) Cf. Mc 3.27s.; Mt 11.5; 12.28s.; Lc 4.18; 11.20ss.; 1 Jo 3.8.

(68) Cf.1Sm 2.6ss.; S172;75;113; 146, Is 40.22s.; 2 Ts 2.5ss.; o versiculo Lc 1.52 esté na tradigdo de
Qumran (cf. W. GRUNDMANN, Das Evangelium nach Lukas, Berlin, 1971, p. 63) e tem um pa-
no de fundo césmico-dualista.

(69) Cf. Th. LORENZMEYER, Wider das Dogma von der Stndlosigkeit Jesu, EvTth, 31:452-71, 1971 &
sobre isto H. GOLLWITZER, Zur Frage der “’Sundlosigkeit Jesu”, ibid., p. 456-506.
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Ora, a relativizacdo de todos os contetdos intelectuais € uma exi-
géncia do materialismo. O materialismo é, em si, o extremo oposto da
absolutizacdo de determinadas idéias. Porque ndo postula um principio
independente do tempo, mas define aquilo que é razodvel como o maxi-
mo de compromissividade social atual, ele tem que relativizar todos os
conteldos intelectuais como produtos de uma determinada situaggo. O
que é ““verdade’ é nervo vital de interesses e convicgdes de grupo, é o
didlogo alimentado por experiéncias comuns. A asser¢do fixa, absoluta,
incorrigivel, que ndo participa e se isola das relagdes econdmicas de po-
der em constante mutacdo, é, pelo contrario, morta e inveridica.

Quanto a isto, temos que dizer que a exegese histérico-critica, co-
mo método secular, de modo algum pretende retirar da Biblia, utilizada
como pedreira, algo assim como material de constru¢do para uma dog-
matica imutavel com pretensdo supra-histérica, divina. Antes, esta cole-
¢ao de produtos doutrinais criticada pelo materialismo é resultado de er-
ros de politica eclesiastica bem posteriores. A pesquisa histérico-critica
defende justamente a posicdo de que ndo se deve confundir a objetiva-
¢@o humano-histérica do Evangelho com a “palavra de Deus’” situada
atrés disto79), Ademais, seria uma simplificagdo tachar a dogmatica cris-
t& hodierna de idealista no sentido de que, segundo ela, palavras huma-
nas seriam legitimadas por um principio intemporal da verdade. O que
ocorre é o contrdrio: exegetas histérico-criticos como R. Bultmann enfati-
zam em geral que um enunciado feito por teblogos sé é ““verdadeiro’” se
da “resposta’ & pergunta da respectiva situagdo concreta’!). E R. Bult-
mann ndo associa com a palavra de Deus o termo greco-helenista légein,
o “explicar’”, mas o ““proclamar”’, que possui cardter de interpelagéo(72),
respondendo & pergunta da existéncia e néio & do interesse que dispoe e
do intelecto que legitima(?3). No entanto, este “proclamar’ se reserva o
direito de romper, de desintegrar a expectativa da situagdo. Portanto,
este proclamar esté fora da esfera humana de poder, razao pela qual A.
v. Harnack também chamou justificadamente a dogmdtica no sentido cri-
ticado pelo materialismo de intrusdo grega(’4) e H. J. lwand designou co-

(70) H. THYEN, Positivismus in der Theologie, EvTh, 31:495, 1971.

71) GuV, v. 1, p. 116.

(72) Ibid., p. 274ss.; 282s; cf. também E. BRUNNER, Offenbarung und Vernunft, Zirich, 1961, p.
203, 222s.; R. BOHREN, Predigtlehre, Miunchen, 1974, p. 130; ____ , in: G. HUMMEL, ed.,
Aufgabe der Predigt, Darmstadt, 1971, p. 229s (WdF 234).

(73) Cf. também C. WESTERMANN, Schdpfung, Berlin, 1979, p. 23 (TTh 12).

(74) Lehrbuch der Dogmengeschichte, Darmstadt, 1964, v. 1, p. 20, 24s.; cf. W. ELERT, Der Aus-
gang der altkirchlichen Christologie, Berlin, 1957, p. 314.
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mo tarefa essencial da dogmética cristd a necessidade de perceber o No-
li me tangere, a ndo-apreensibilidade intelectual da palavra de Deus(”3).

Coisa diferente é a idéia do ““centro’’ da Escritural’é). Neste caso
ndo se trata de uma colecd@o de enunciados doutrinais, mas de uma idéia
fundamental historicamente variada. J& em 1865 H. Ewald designou o
éxodo como centro do AT, até da Biblia todal’7), o que é confirmado por
pesquisas histérico-traditivas(’8),

Ora, neste contexto o materialismo pode perguntar se este “cen-
tro”” biblico do ““éxodo’” ndo teria que se voltar teologicamente contra o
sola sacra scriptural’?), isto é, se ndo haveria hoje situagdes de “éxodo”’
que ddo continuidade a este “centro’”” de tal maneira que ele nos coloca
em contradicdo ao menos parcial com determinadas tradi¢des candnicas
da Biblia — isto é, tradi¢des fundadoras da Igrejal®). A concepcdo mate-
rialista aponta com raz&o para o fato de que a verdade de uma afirma-
¢do ndo coincide necessariamente com sua derivacdo da tradicdo, de
sorte que uma exegese ndo precisa necessariamente apegar-se & tradi-
¢do interpretativa de Israel, da comunidade primitiva e da Igreja, isto &,
& obrigatoriedade de um cénone como contexto de uma hermenéutica
adequada & Escritura(8)). Quando se leva o “éxodo’”’ realmente a sério e
se “emigra’”’ com os testemunhos biblicos, formulados por seres humo-
nos, para as convengdes linguisticas e situagdes sociais de hoje, ndo se
precisa derrubar a cerca da exegese ““conforme a Escritura’” e conceder
’liberdade de consciéncia’?

Levando isto em conta a pesquisa histérico-critica pode apontar
para o fato de que o motivo literdrio de constru¢do da Biblia como tal |6 é
um éxodo. Isto €, no AT e no NT, conceitos como “criacdo’”, “pacto”,
“fé"”, ""pecado’ e “justica’”, etc. se desenvolveram em uma contraditéria
polifonia de sabedoria e mitologia do Antigo Oriente, metafisica grega,
especulagdes gnésticas, etc., isto é, em uma incomensurével diversido-
de de contextos linguisticos vivos e formas sociais do falar. No processo
histérico da refundig@o da tradicdo, perdem-se constantemente posi¢des

(75) Citado por W. KRECK, op. cit (nota 65), p. 119, de uma prelegéo ndo publicada sobre cristolo-
gia; cf. também E. JUNGEL, Gott als Geheimnis der Welt, Tubingen, 1982, p. 386ss.

(76) Sobre a discussdo, cf. H. Graf REVENTLOW, op. cit. (nota 23), p. 138ss.; G. FOHRER, op. cit.
(nota 36), p. 137ss.

(77) Cf R. SMEND, Die Mitte des ATs, Zirich, 1970, p. 30 (ThSt 101),
(78) M. NOTH, Die Uberlieferungsgeschichte des Pentateuch, Stuttgart, 1948, p. 50ss.

(79) Cf. Die Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kirche, Berlin, 1978, v. 2, p. 769.
(80) O. WEBER, op. cit. (nota 50), v. 1, p. 280.

(81) Ibid., p. 276s.; F. HAHN, Probleme historischer Kritik, ZNW, 63:8ss.,1972; _______, Die Heili-

ge Schrift als alteste christliche Tradition und als Kanon, EvTh, 40:456, 464s., 1980.
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dogmadticas — p. ex. a relacdo entre causa e efeito (a doutrina da retri-
buicGo)em Jé e Qohelet(82), g forma antropomorfista de se referir a Javé
nos fragmentos eloistas(83), o significado salvifico dos sacramentos em
Jodo(84), etc. — e relativizam-se as doutrinas teolégicas de modo ininter-
rupto através de inovagdes. Sobretudo a mensagem profética de juizo
ndo vive — nem em termos de histéria das formas nem em termos de
histéria da tradigdo — das “‘panelas de carne” da legitimacdo(83). Com
isto, a Biblia destréi, com base em sua constru¢do literdria total, j& no ini-
cio toda tentativa idealista de absolutizar verdades biblicas isoladas.
Além disto, o préprio canone foi essencialmente muito mais expresséo
de uma situagdo de defesa da Igreja em sua histéria do que fruto da exe-
cucdo de um programa teolégico determinado(8).

Decisiva com vistas & objecdo materialista é outra coisa. Se M. Lu-
tero diz que Cristo concilia todas as contradigdes com que deparamos na
Escritura(®), isto quer dizer que Cristo como proclamador é a dimenséo
hermenéutica que mantém a Gltima palavra sobre todas as suas tradi-
¢6es(88), Como o acima mencionado motivo literdrio de construgéo da Bi-
blia como tal fica extremamente claro a partir da oposi¢éo de Cristo a tra-
dicdes absolutizadas, é também a prédica de Cristo (Hb 13.8)(87) que,
com palavras humanas, dd continuidade ao sola sacra scriptura como vi-
va vox evangelii e confere a todos os textos biblicos um centro que per-
mite seu &xodo da compatibilidade histérical?0).

Vi

Palavra de Deus:

Com o conceito “palavra de Deus” recolhemos os querigmas que
se expressam nos textos biblicos. Empregamos aqui o plural porque, ape-
sar de todas as tentativas linguisticas e estruturalistas, ndo se consegue

(82) G. v. RAD, Weisheit in Israel, Neukirchen-Viuyn, 1982, p. 170ss., 276ss.; 292ss.; A. LAUHA, Ko-
helet, Neukirchen-Viuyn, 1978, p. 14ss. (BK 19).

(83) Th. C. VRIEZEN, op. cit. (nota 55), p. 171ss.

(84) R. BULTMANN, op. cit. (nota 55), p. 411s.

(85) Cf. G. v. RAD, Teologia do AT, Séo Paulo, 1986, v. 2, p. 112ss., 161ss., 175ss., 188s ., 261ss.,
290ss., 322ss., 395ss., 401s.

(86) O. WEBER, op. cit. (nota 50), v. 1, p. 285.

(87) WA 39/1I, 96, 33-5.

(88) Cf. P. Stuhlmacher, Thesen zur Methodologie gegenwdrtiger Exegesen, ZNW, 63:20, 1972.

(89) Cf. H.-J. INAND, Nachgelassene Werke, Minchen, 1974, v. 5, p. 111ss., 114ss.

(90) ID., ibid., p. 204ss.
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através de remissdes reciprocas, detectar o querigma a partir de uma
massa de textos, de resto incompletal®!). A histéria da tradig@o e a criti-
ca das tradi¢des constatam querigmas bem diferentes, que resistem & re-
construcdo de uma “dogmdtica’” porque ndo sdo objetos de fé, e sim ele-
mentos de proclamacéo que, escatologicamente(?2), chamam para a fé e
concedem a fé. A fé é confianga mediada pelos querigmas, ndo mos-
trando inferesse por tal osseguromento(93). Também aqui se prova mais
uma vez a dialética entre Cristo como proclamador e os querigmas histo-
ricamente objetivados.

Da mesma maneira como o éschaton define o tempo de suas si-
tuagdes, nas quais as pessoas deparam com ele, também o querigma de-
fine a situagdo lingUistica de sua mensagem, na qual é compreendido
{S1.36.10; 119.105; 1 Co 12.3)(94). Pode-se reconhecer isto no fato de que
ter ouvido o querigma leva uma nova capacidade lingiiistica(?>), que su-
pera o relacionamento lingiistico com as coisas historicamente existen-
tes e, com isto, torna coexistente uma alternativa social de estrutura epo-
cal diversa(®). A coruja de Minerval®7) dé lugar aqui & pomba do Espiri-
to Santo”(?8). Também a esta “analogia fidei” a pesquisa histérico-critica
faz referéncias mediante resultados da histéria das formas(%9).

Para o materialismo(1%0) tal conceptualidade ndo entra em cogita-

7

cdo; para ele a lingua, como instrumento do processo de reflexao(101), ¢

(91) Cf. a tentativa de E. GUTTGEMANNS, in: M. KAEMPFERT, ed., Probleme der religiésen Spra-
che, Darmstadt, 1983, p. 229 (WdF 442); contra isto cf. H.-J. IWAND, op. cit. (nota 89), p.
219ss., 223ss.

(92) E. KASEMANN, EVuB, op. cit. (nota 5), v. 1, p. 78ss.

(93) H. THYEN, op. cit. (nota 70), p. 474ss., (477).

(94) Cf. E. FUCHS, Glaube und Erfahrung, Tubingen, 1965, p. 238ss., 242ss., O. BAYER, Sprachbe-
wegung und Weltverdnderung, EvTh, 35:320s., 1975; __ | Theologie, Glaube und Bil-
dung, op. cit. (nota 27), p. 228s.; E. JUNGEL, op. cit. (nota 75), p. 229ss., 237ss., 389ss., 404,
etc.

(95) E. FUCHS, Zur Frage nach dem historischen Jesus, Tubingen, 1960, p. 260ss., 277, 414;
, Glaube und Erfahrung, op. cit. (nota 94), p. 149s., 244ss.; E. ROSENSTOCK-HUESSY,

Die Umwandlung des Wortes Gottes, Heidelberg, 1968, p. 50ss., 110s., 133s.

(96) Esta é a tese de minha dissertagdo teoldgica intitulada ““Verkindigung und Sprachdesintegra-
tion””, Frankfurt/M., 1984.

(97) G. W. F. HEGEL, Grundlinien der Philosophie des Rechts, in: , Werke, Frankfurt/M.,
1980, v. 7, p. 29.

(98) E. JUNGEL, op. cit. (nota 75), p. 389.

(99) K. BARTH, KD I/1, p. 254, 257: a bibliografia esta coligida e discutida — além da minha disser-
tagdo — em H.-D. BASTIAN, Verfremdung und Verkiindigung, Minchen, 1967, p. 34ss. (ThExH
127).

(100) As cartas de lingiistica de J. Stalin de 1950 bem como a teoria de texto de J. Kristeva n&o re-
presentam, para nossas reflexdes, uma modificagdo no aspecto fundamental; cf. T. TODOROV
& O. DUCROT, Enzyklopiidisches Wérterbuch der Sprachwissenschaften, Frankfurt/M., 1975,
p. 397ss., (405s.).

(101) L. S. WYGOTSK!, Denken und Sprechen, Frankfurt/M., 1979, p. 291ss (Fischer 6350); G. EBE-
LING, Einfithrung in theologische Sprachlehre, Tibingen, 1971, p. 115s, 137s.
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produto de seu tempo(!02) e, por isto, sé pode articular aquilo que a pro-
pria época lhe prescreve. Com isto o materialismo afirma que por tras de
toda idéia religiosa se encontra um movimento histérico, cuja lingua-
gem, mesmo sendo uma linguagem especial, deve ser explicada a partir
do desenvolvimento da cultura na qual ele existe. Em conseqUéncia, a
pergunta se movimentos religiosos mantiveram uma tensdo critica e cria-
tiva em relacdo a seu mundo é uma quest@o que o materialismo sé pode
examinar de tal maneira que apresenta a variante especial destes movi-
mentos como uma das linhas do desenvolvimento cultural(’93), Logo, o
materialismo contesta a afirmacao teolégica de que se pode comunicar
ao ser humano em linguagem histérica algo que este néo tem condigdes
de dizer a si mesmo em sua situagdo. Inversamente, ele também tem
que colocar em duvida a possibilidade de que haja uma linguagem
“rompida”’, ““conquistada’” ou “batizada’ que escape do controle do sis-
tema social que estd por tras dela(194). No entanto, pesquisas de S. Freud
acerca da preponderancia da relagdo com a palavra sobre a relagdo com
o objeto no caso de esquizofrénicos105) (cf. as visdes proféticas de asso-
nanciall98)), bem como investigacdes da filosofia da linguagem sobre a
arte da linguagem{1%7), nao apontam na dire¢do indicada pelo materia-
lismo.

E claro que isto ainda ndo prova nada. Né&o obstante, no sentido
da categoria da percepg@o('98), a confissdo da maneira escatolégica dos
querigmas, preservada pelo método histérico-critico, contém varias van-
tagens sobre a concepgdo materialista da linguagem: um dos problemas
fundamentais em jogo no debate em torno do escéndalo de Watergate
nos Estados Unidos era a pergunta se um presidente estd subordinado &
lei ou nGo. Fazendo referéncia ao conflito entre Davi e Nata (2 Sm 12), o
senador Ervin, presidente da comissdo do Senado, conseguiu apresentar
a questdo de um modo claramente compreensivel, superando uma lin-
guagem deformada pela propaganda (cf. Is 6.5) e tolhida por estratifica-
¢oes sociais(!0?). Nao é apenas neste exemplo simples que se pode per-

(102) H. BAYER, Sprache als praktisches Bewuftsein, Dusseldorf, 1975, p. 19s., 29s., 46, 174, 245.

(103) Cf. as formulacdes que se encontram em H. KOSTER & J. M. ROBINSON, op. cit. (nota 2), p. 15.

(104) W. FURST, Die Predigt der Rechifertigung der Gottlosen, in F. VIERING, ed., Das Kreuz Jesu
Christi als Grund des Heils, Gitersloh, 1968, p. 127; _____, Das gute Werk der Predigt, in:
Freispruch und Freiheit (Festschrift W. Kreck), Minchen, 1973, p. 89, 92.

(105) Obras de Freud em dois volumes, ed. por A. Freud e |. Grubrich-Simitis, Frankfurt/M., 1978, v.

1, p. 152s.

F. HORST, Die Visionsschilderungen der alttestamentlichen Propheten, EvTh, 20:193ss., 1960.

J. SIMON, Sprachphilosophie, Freiburg/Minchen, 1981, p. 171ss.

V. supra nota 18.

Cf. K. BALTZER, Exegese, Wozu?, ThPr, 10:25, 1975,

(106
(107
(108
(109
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ceber o que a linguagem da f6(110) consegue realizar contra deforma-
coes linguisticas e domesticagdes totalitarias da linguagem(111),

A partir de sua pressuposi¢des, o materialismo também nao possui
o outro aspecto preservado pela exegese histérico-critica através de sua
descri¢ao dos querigmas mediante a histéria das formas, a saber, que
Deus impde um limite ao desespero surgido por causa da realidade(112),
O materialismo pratica uma exegese do que pode ser dito em determina-
do ponto. Suas possibilidades de expressado se esgotam onde o ser huma-
no fracassa e depara com o que ndo é mais factivel. Seu “Deus” é o
“Deus do poder” e ndo dos fracos. O materialismo se recusa a extorquir
de tal realidade do fracasso humano uma afirmacgéo sobre Deus e a utili-
zar modelos linguisticos que a transcendam: um juizo sobre a realidade
ndo estd errado pelo fato de que sua conseqUéncia seria o
desespero(!13). Um texto, porém, como a prédica de D. Bonhoeffer men-
cionada acima proclama a invencibilidade da inocéncia, a invencibilida-
de de Cristo, que se recusa a assumir a mentalidade de seus

opressores(' ]4).

Vil

Resumo:

Chegamos & conclusdo. Distanciando-se claramente do idealismo
e do materialismo, o método histérico-critico demonstra, quanto aos con-
ceitos “histéria da salvagdo’, “escatologia’, “dogmdética” e “palavra de
Deus”, a sua capacidade de dar integral express&o ao caréter subversi-
vo da maneira biblica de pensar. Somente através da sua intengao de
controlar as premissast!15) ela é subversiva.

1) NGo esté claro, em que medida os paradigmas subversivos da
Biblia, os quais a exegese dita materialista descobre, estdo relacionados
com a doutrina materialista da autocriagdo e autosalvacdo do ser huma-
no através do trabalho e sGo compativeis com a maneira escatolégica do
pensar biblico. Aqui — por causa de seus pressupostos teéricos — o mé-

(110) G. EBELING, op. cit. (nota 101), p. 157ss., 159ss.

(111) Cf. o capitulo “Newspeak” no romance 1984, de G. ORWELL.

(112) Cf. H. GOLLWITZER, op. cit. (nota 16), p. 104ss.

(113) M. HORKHEIMER, op. cit. (nota 4), p. 381.

(114) Cf. C. MESTERS, A miss@o do povo que sofre, Petrépolis, 1981, p. 64, 128, 156ss.

(115) R. BULTMANN, Crer e compreender, Sao Leopoldo, 1987, p. 223s .; E. BETTI, Die Hermeneutik
als allgemeine Methodik der Geisteswissenschaften, Tubingen, 1972, p. 27ss., 53s.
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todo histérico-critico nGo determina de antemdo sobre aquilo que a partir
do texto lhe cabe ouvirl(!19).

2) A contraposicao de exegese histérico-critica e materialismo nos
levou a perguntar se a situagao atual de proclamacgdo G pode fazer o
texto biblico falar de modo adequado ou se, inversamente, a “estranhe-
za” do texto ndo deve dar expressdo & situagdo atual, mas também tor-
nar a conduzir para além dela. No todo, afirmamos quanto ao cardter
subversivo da maneira biblica de pensar que observacdes e resultados
da pesquisa histérico-critica apontam para a impossibilidade de forgar os
textos biblicos a se enquadrarem em uma defini¢do sistematizada a fa-
vor de uma sociedade, de subordind-los a uma linguagem domesticada
e a um projeto social, bem como de derivar suas motivagdes éticas tdo-
somente de modo mundano. A categoria da percepcdol!17) nos mostrou
que os textos biblicos ndo podem ser inteiramente compatibilizados nem
mesmo com sua propria vinculag@o com a situagdo. Por esta razdo pude-
mos afirmar também que o método histérico-critico — que contribui para
tudo isto com suas observacdes e seus resultados — néo € uma forma de
interpretacdo que, com base em pressupostos oriundos da histéria do
pensamento, visasse legitimar qualquer status quo e bloqueasse a com-
preensdo subversiva da maneira biblica de pensar. Pelo contrario: a par-
tir de seu método, ele mostra ser extraordinariamente resistente a tenta-
tivas de fazé-lo funcionar em favor de concepgdes teoldgicas globais.

3) Quanto & maneira da hermenéutica materialista de interpretar
os textos histéricos a partir da situacdo atual, consideramos uma séria
perda de substancia a pratica de reduzir os textos no seu significado his-
térico a fim de garantir sua melhor aplicabilidade e adaptabilidade. To-
mamos isto por uma tendéncia legitimista, porque o carater subversivo
dos textos biblicos é reduzido em favor de uma apoteose de aconteci-
mentos histéricos: O texto biblico desafia a uma decisdo da fé e ndo pres-
cinde da mesma através de um historicismo teista. A dialética de Deus e
mundo, a resisténcia contra esquemas histérico-salvificos, a proclama-
¢do que pode romper expectativas condicionadas pela situagdo, a conti-
nuagdo cristolégica de textos biblicos nada perderam de seu carater sub-
versivo; devido a sua incompatibilidade, também hoje elas ndo se dei-
xam domesticar. Obtivemos a impressdc de que um discurso que parte
da situagdo momentanea, de experiéncias atuais pode ser muito claro e

(116) O. WEBER, op. cit. (nota 5), p. 80.
(117) Cf. nota 18.



56

eficaz na luta political!'8), porém leva — em geral — a uma apropriacéo
ecletista do texto e contribui para uma legitimagéo precipitada de inten-
¢oes introduzidas no texto de fora para dentro. Aqui existe o perigo, ain-
da ndo suficientemente refletido, de instrumentalizar o texto biblico, de
ndo corresponder a seu direito objetivoll1?) e de ficar limitado aquilo que
pode ser dito sé a partir de uma determinada situagdo.

(118) Um exemplo tomado do Kirchenkampf alemao é a interpretacGo de Gn 12.10-20 de H. HELL-
BARDT, Abrahams Lige, Minchen, 1936 (ThExH 42).
(119) Cf. H.-G. GADAMER, op. cit, (nota 18), p. 363.



