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Tornou-se quase impossivel — é assim que eu avaliaria o estado
atual da pesquisa — resumir e colocar sob um denominador comum as
variegadas afirmagdes das tradi¢des vétero-testamentérias. Elas simples-
mente sdo multifacetadas e contraditérias demais. O exegeta que pensa
haver descoberto a linha mestra, o centro do Antigo Testamento ou sua
estrutura teolégica fundamental se defronta de imediato com uma fileira
de colegas do ramo que asseguram dispor de uma planta melhor para
construir o edificio de uma teologia do Antigo Testamento.

O que podemos fazer nessa situacdo? Nés podemos — e isto é
uma tarefa sumamente gratificadora — descrever e meditar as diversas
correntes do pensamento teoldgico vétero-testamentdrio, correntes essas
que sdo paralelas, se cruzam, se emaranham umas nas outras. Isso é teo-
logicamente salutar para nés, pois assim nossos esbogos teolégicos — as
vezes terrivelmente unilaterais — s@o questionados e corrigidos. Nés de-
vemos, sim, precisamos continuar a levar até os antepassados de nossa
fé e de nossa cultura perguntas especificas e pertinentes de nossa exis-
téncia. SGo perguntas que nos afligem e que seguramente foram respon-
didas de maneira diversificada também j& no decurso da milenar histéria
vétero-testamentdria. £ claro que o que arrolarmos em termos de respos-
tas do Antigo Testamento ndo deverd ser copiado ou utilizado como mo-
delo estereotipado de fé e comportamento. No entanto, nés podemos —
e precisamos — confrontar-nos, no chdo de nossa realidade, com as res-
postas diversas de nossos antepassados espirituais. E isto o que exige
nossa existéncia dotada de consciéncia histérica. Os seres humanos néo
sdo efémeros como as moscas: eles vivem necessdria e conscientemente
a partir de seu passado.



30

Hoje queremos refletir — tanto quanto o permite o breve espaco &
nossa disposicGo — sobre a questdo do poder e da impoténcia de Deus
em confronto com testemunhos do Antigo Testamento. Para nés, seres
“’modernos’”, o problema se coloca primariamente pelo fato de que cer-
tos grupos, nagdes e aliangas dispdem de meios de poder enormes e em
constante crescimento, enquanto que outros agrupamentos se afundam
em dependéncia impotente. Acumulagdo de poder acontece sempre
através da subtragdo de poder do outro lado. Acumulagao de poder qua-
se sempre resulta em alucinacdo e abuso de poder. Hoje em dia, o medo
de Deus ante os seres humanos que queriam tomar de assalto o céu em
Gn 11 parece perfeitamente justificado. A torre de Babel estd prestes a
ser concluida, a drvore do conhecimento esta pilhada (Gn 3), em todo o
caso no tocante ao conhecimento tecnicamente aproveitavel. O ser hu-
mano, ou melhor: todos os grupos e camadas que participam do poder
sdo vitimas de um infantil delirio de onipoténcia (H. E. Richter), mesmo
que, aqui e ali, remam de medo ante as conseqiiéncias da a¢do huma-
na que vao tomando forma. O delirio de onipoténcia, porém, busca uma
legitimagdo superior — divina, se possivel —, e, nGo raro, as reivindica-
¢oes de poder por parte de associagdes politicas, econdmicas, culturais e
religiosas s@o, ainda hoje, reforcadas com o argumento de que contam
com o apoio divino.

,

E, pois, na experiéncia imediata da vida que aflora, para nés, de
forma monstruosa e apocaliptica, o problema do poder. Nosso mundo
estd & mercé de poderes que ndo mais podemos denominar com exati-
ddo. Eles nos agitam em torvelinho, muitas vezes ao ponto do colapso
psiquico e fisico. Ao mesmo tempo, contudo, todos nés administramos
por¢des — menores ou maiores, sobras ou antecipagdes — desses pode-
res andnimos, mesmo que pertencamos a grupos menos privilegiados,
mesmo que vocé seja estudante ou mulher. Deixando de lado, por um
instante, o aspecto de coergdo presente no poder, podemos dizer: Todos
nds somos acionistas do diabo. — Como é que nos portamos na qualida-
de de vitima ou/e aliados dos poderes que governam nosso mundo? Esta
é a temerosa pergunta que trazemos conosco ao lermos os textos do Anti-
go Testamento. E mais: que experiéncias fizeram israelitas — em épocas
diversas e a partir de posi¢des diversas — com senhorio humano e divi-
no? Podemos ainda entabular um didlogo significativo com eles? Ao fa-
zermos isso, de fato teremos que visar sobretudo o ponto em que, |4 nos
tempos antigos, o poder divino e o humano confluem.
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A. Da palavra a coisa designada

O que nos diz a palavra “poder’” em nossa lingua? Originalmente
— como se pode depreender facilmente de seu anténimo “impoténcia’ e
confirmar consultando o diciondrio —, ela transmitia a nocéo de “forca”,
“vitalidade”, “capacidade de se impor”’, principalmente de individuos.
Entretanto, j& nos inicios da era cientifica o conceito estava de tal modo
associado ao exercicio de tarefas sociais de lideranca, que deixou de es-
tar & disposigao da linguagem neutra e objetivizante da ciéncia. Por isso,
na fisica e na quimica se recorreu a designagdes mais isentas de valora-
¢&o — tais como forga, energia, valéncia, atracdo, etc. — para qualificar
a influéncia de um objeto sobre outro. Corpos mortos possuem massa e
gravidade, mas ndo possuem poderio*. A dgua e o fogo sdo poderosos
unicamente na linguagem poético-mitolégica, e a energia elétrica é me-
dida conforme a tenséo, intensidade e poténcia, mas de forma alguma
em termos de poder**. Nés mesmos nos locomovemos em paisagens ca-
da vez mais escalvadas com o auxilio de combustiveis, que séo substan-
cias de forca, ndo de poder***.

Ao ingressar no dmbito sécio-politico, a palavra ““poder” chegou
& zona do equivoco que ¢ simplesmente caracteristico para a convivén-
cia humana. Existe um ditado em alemé&o que diz “O que é coruja para
uns é rouxinol para os outros”. Na convivéncia e no confronto entre as
pessoas, em especial sob a pressuposi¢do de uma distribuicdo de papéis
estereotipada e tradicional, absolutamente tudo pode ser visto de dngu-
los diversos. Todo para-o-outro chega alguma vez ao ponto do contra-o-
outro; nGo hd bem que nao tenha o seu mal. Assim, por um lado, o poder
se torna instrumento natural e legal de lideranga e dominio; por outro la-
do, instrumento temido de opressdo e exploracdo. Por conseguinte, ndo
podemos falar de “’poder’” abstratamente ou com neutralidade. A hones-
tidade cientifica e teolégica nos obrigam a, em cada caso, nos tornarmos
conscientes de que lado meditamos e julgamos os fendmenos do poder:
a partir de cima, da posi¢ao de quem detém o poder, ou a partir de bai-
x0, da posicdo de quem estd desprovido de poder. Neste ponto dificil-
mente teriamos dificuldades fundamentais de entendimento com nossos
parceiros de didlogo do Antigo Testamento. Nele, como logo veremos, o
poder é sempre partiddrio, sempre age o favor de alguém e contra al-

* N. do T.: Aqui o autor utiliza um jogo de palavras: ““Corpos mortos possuem massa e Schwerk-
raft, mas ndo possuem Schwermacht.”

** N. do T.: Méchtigkeiten, no original.

*** N. do T.: Outro jogo de palavras: combustiveis sGo Kraftstoff, ndo Machtstoff.
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guém. Talvez os antigos israelitas ficariam extremamente admirados
com o fato de que, apesar de inumerdveis declaragdes meramente for-
mais, repetidas por séculos, em favor da humanidade toda, da ecOme-
na, de valores de validade geral e de verdades teolégicas abrangentes,
no final do século XX depois de Cristo ainda se pensa e se age de modo
tdo arcaicamente egocéntrico, particular, sexista, nacionalista, confes-
sional, racista.

No entanto, contra a separa¢do da natureza do jogo universal de
forgas os nossos parceiros do Antigo Testamento protestariam em coro.
Para eles, como estd expresso de forma imponente no S| 104, tudo o que
existe pertence & grande casa de Deus. As dguas do caos, amansadas,
precisam fecundar a terra. As plantas, os animais e os seres humanos vi-
vem um ao lado do outro, nGo sem tensdes, porém fundamentalmente
em paz. “Os olhos de todos esperam por ti, Senhor, e tu lhes dés seu ali-
mento a seu tempo’’ (Sl 104.27). Cada ser tem seu lugar, seu tempo, sua
forca e habilidade. Ao ser humano ¢ indicado o trabalho diurno no cam-
po para assegurar seu sustento. Além disso, é-lhe indicada sua casa, na
qual estd a salvo dos ledes, os senhores da noite que sdo superiores a
ele. Ai nada hd a descobrir daquele desencantamento do mundo que,
supostamente, na época do iluminismo israelita, teria extinguido o rela-
cionamento do tipo eu-tu com a natureza e o0 meio ambiente. Geragdes
de leitores da Biblia compreenderom de maneira errébnea especialmente
a incumbéncia de dominio (Gn 1.28; cf. Sl 8), dada pelo criador & sua
criatura “‘suprema’’, como se, com isto, todo o mundo ndo-humano tives-
se sido degradado e depotenciado & condi¢do de matéria prima para
processos humanos de producéo. E provéavel que mais tenham introjeta-
do nos textos sua compreensdo tecnocrdtica moderna do mundo do que
descoberto sentido original neles. Com quanto esforgo nés hoje precisa-
mos fazer com que a natureza assim rebaixada & condi¢do de material
volte ao jogo de for¢as da vida! Helder Camara, o cristdo sensivel que
colocou seu poder coerentemente a servi¢o de tudo o que é sem-poder,
sabe que forga e honra ndo devem ser restritas as estruturas humanas de
poder:

Querem consertar minha calcada.
Eu nem mesmo tinha percebido
que ela se afundara.

Eu acho bonito

aquele pouco capim

que cresce nela.
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Como vou fazé-los compreender
que ele é muito mais bonito

e mais vivo

do que o cimento frio

que os amigos me oferecem?
Se o cimento vencer,

ele se transformard em tumulo
com a invisivel inscricdo:
“Aqui jaz

O capim mais vivo,

mais obstinado,

mais inteligente

de toda a regido!”’

Segue-se um relance sobre alguns poucos conceitos e nogdes re-
lacionados com o assunto em pauta, com a finalidade de arredondar e
contrapontear o que & dissemos. Dentre os numerosas termos hebraicos
para designar fendmenos de forca, violéncia, poder e dominio, alguns
certamente percorreram um caminho — do significado pessoal para o
social — que é compardvel ao que constatamos em relagdo & palavra
“poder”. Isto é de todo evidente no caso das palavras que, originalmen-
te, designam partes do corpo que exercem poder, como jad, “mao”, e
zerod@’, “brago’”. Ambas assinalam, em emprego simbdlico, o poder de
dispor de, tanto em bom quanto em mau sentido. Em Is 59.16-19 Javé “se
ajuda a si mesmo com seu préprio brago”, “veste a justica como uma
couraca’’ e se arma cuidadosamente para a luta de libertagdo por Israel.
Em versdo secularizada, a expressdo “’brago forte” continua viva nos
cénticos do movimento operdrio; os principes preferiam simbolizar seu
poder afravés do cetro e da espada, e ndo através do punho nu e da for-
ca bruta dos misculos. — Dois outros conceitos hebraicos, ko%h e ‘oz, de-
signavam originalmente a forga vital natural. Mais tarde, no contexto das
mais altas ordens sociais, transformam-se em simbolos de poder domina-
dor. De forma muito tipica, esses termos se juntam, no nivel agora alcan-
cado, a toda sorte de termos para designar esplendor e gléria, honra, re-
nome, prodigio, grandeza, santidade e toda a chusma de reivindicacdes
e atributos majestdticos.

Todavia, no que diz respeito a substancia, ao alcance e ao conteu-
do dos termos mencionados e, de um modo geral, do discurso sobre po-
der no Antigo Testamento, dificilmente ficaremos surpresos com o fato
de deparar realmente com toda a gama de coisas e entidades. Nas des-
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cricdes de teofanios, p. ex. (cf. S1 18.7-15; 50.2-6; 114.3-7; Hc 3.2-12), e
nos assim chamados salmos de entronizagao (S1 47; 93; 96-99), o mundo
todo estd em rebolico. Javé vem! As montanhas tém medo, as dguas fo-
gem e se escondem; os rios batem palmas; mares e drvores rejubilam;
povos se submetem. Ou: atravessando as formas humanas de sociedade,
predominam determinadas estruturas de poder, tradicionais e recém in-
ventadas, patriarcais, urbanas, tribais, mondrquicas, sacerdotais, for-
mando um colorido de competéncia e reivindicacdes que se entretecem
umas com as outras. Vimos que para “baixo” incluem-se animais e plan-
tas, campos e pedras. Na outra dire¢do, para “cima”, as testemunhas do
Antigo Testamento véem, em multipla gradaca@o, uma hierarquia de de-
ménios, seres miticos, poderes celestiais, deuses inferiores, mensageiros
e figuras mediadoras. No6s s6 podemos ter uma vaga idéia de como, nes-
te mundo antigo, as forgas pessoais em natureza e sociedade eram pen-
sadas em termos de uma permanente interagdo. No entanto, o quadro
geral que se poderia depreender do Antigo Testamento é por demais
desconcertante e desconexo para permitir que nos aprofundemos nele
agora. Por ora, contentemo-nos com a constatagdo de duas versdes ex-
tremas: Em alguns textos, a economia de for¢as deste mundo aparece de
um modo muito humanamente simples, com uma estruturacdo horizon-
tal, por assim dizer: é o que ocorre quando Abrdao recebe a visita do
proprio Deus em sua tenda (Gn 18. 1ss), ou quando, no Jaboque, Jacéd
quase derrota o deménio do rio (Gn 32.23ss). No lado oposto, encontra-
mos pirdmides verticais de poder: nos testemunhos acerca da corte ce-
lestial de Javé (cf. 1 Rs 22.19ss; S1 82), nas camadas que atribuem ao car-
go do profeta uma funcdo mediadora central entre Deus e os seres hu-
manos (cf. Dt 18.9ss; Jr. 14), ou nos escritos sacerdotais, com suas preci-
sas nogdes de santidade graduada e dos grupos sacerdotais e sociais
coordenados (cf. Lv 21; Ez 40-48). Como se pode ter chegado a interpreta-
¢oes de poder tdo radicalmente diferentes em Israel?

Conclus@o proviséria: A partir do Antigo Testamento, o mundo pa-
rece uma economia fechada com muitos poderes concebidos em termos
pessoais. Se quiser sobreviver, o ser humano precisa se entender com es-
ses poderes em todas as dire¢des.

B. Israel: liberta¢@o e sofrimento

O passado clama por interpretac@o. Interpretacéo € uma coisa pe-
nosa e perigosa, pois — ao contrdrio do que disse hd pouco tempo um
participante de um pré-semindrio — de forma alguma trata de arrancar a
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todo custo algo aproveitdvel dos textos. A interpretacéo analisa as situa-
¢des na distancia histérica, procura possiveis analogias de vida e de es-
trutura hoje em dia, ousa, com base nessa visé@o bipolar da realidade,
adiantar conclusdes comparativas e orientadoras. Nisto reside também o
perigo: os resultados da exegese raramente estdo de acordo com a pré-
compreensdo ou com o pré-conceito. Ou isto de fato acontece na prati-
ca? Neste caso, ai de nés!

Vamos agora procurar reconhecer em trés ou quatro pontos da
longa histéria de Israel com suas variegadas constelacdes, algo sobre a
experiéncia fundamental de poder e impoténcia. O ponto de partida &,
de cada vez, uma forma de organizagdo social, pois é de se supor que
justamente também a experiéncia de poder associa Deus estreitamente &
estrutura social vivida.

1. Poder de Deus na familia. Nas mais antigas camadas do Antigo
Testamento, a estrutura da familia e do cla é ainda a Unica determinan-
te. Mais tarde, formas secunddrias de organizagdo (iribo, tiga de tribos,
Estado, organizagGo do templo) se sobrepdem crescentemente a ela.
Mas ela continua a existir através de todas as profundas mudancas havi-
dos e ainda persiste, como comunidade religiosa, no judaismo e, em
minguados restos, também no cristianismo. Na familia e no cla vétero-
testamentdrios, o chefe da familia ou o mais velho mediava a autoridade
de Deus. Porém nao exclusiva e arbitrariamente! Possivelmente havigq,
antes ou ao lado da responsabilidade patriarcal pelo Deus do clé, cultos
domésticos aos cuidados de mulheres. Raquel e Mical lidam com objetos
culturais domésticos sem serem censuradas (Gn 31 e 1 Sm 19.13ss). Em to-
do o caso, porém, a norma do cld@, divinamente sancionada, era mais
forte do que o chefe da familia. Assim, Judd tem que admitir a Tamar,
sua nora, cujo delito de prética de prostituicdo havia sido provado, que
ela é mais justa do que ele préprio (Gn 38.26). E Jonadabe, que conhece-
mos por seu zelo por Javé na revolucao de JeU (2 Rs 10.15ss), estatui nor-
mas que, séculos mais tarde, ainda s@o observadas em seu cla, principal-
mente pelos homens (Jr 35). E porque elas sdo reconhecidas como com-
promissivas e mantidas no consenso familiar e religioso. So se deveria
falar de arbitrariedade patriarcal nos casos em que hd desvios da norma
vigente que, também naquela época, eram compreendidos como abu-
sos. A mengdo paritaria de pai € mde no mandamento referente aos pais
e em textos sapienciais repousava sobre pai e mae, e nGo apenas sobre o
pai. Essa autoridade compreendia o pleno poder de dispor dos filhos e
escravos, originalmente por certo até a pena de morte (cf. Dt 21.18-21).
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Os demais direitos de propriedade pertenciam sobretudo ao chefe de fa-
milia.

Facamos uma tentativa de compreender: o poder de Deus torna-
se experimentavel, no nivel mais baixo da socializagdo em Israel (e por
certo também no Antigo Oriente), através da tradicional estrutura de au-
toridade em familia e cla. Ela se realiza estritamente em relagdo com o
grupo e os necessidades vitais deste. Também o poder cdésmico sofre
uma transformag¢do, sendo puxado para baixo e ajustado ao horizonte
grupal. E o que se pode inferir de nomes de pessoas em que aparece o
nome de altos deuses. Por onipoténcia, poder sobre a histéria, poder de
criador do mundo ndo hé procura no grupo pequeno. A familia experi-
menta poder em hostilidade e protecdo frente & hostilidade, em bem-
estar e doenga, nas normas do cla e na transgressdo delas. O poder ndo
é idéntico com a autoridade do chefe da familia, também n&o com a for-
¢a produtiva do cla. Ele é forca vital coletiva, concedida pela divindade
do cla, poténcia elementar de sobrevivécia, representada pelo pai de fa-
milia e graduada por entre todos os membros do grupo. O poder estd ai
para o uso doméstico do grupo como um todo, é importante na medida
em que questiona o grupo ou lhe traz proveito e na medida em que pos-
sibilita a vida de todos e de cada um. Neste nivel, o poder &, ao que pa-
rece, sobretudo pessoal e utilizdvel. “Se Deus for comigo, € me guardar
na jornada que faco, e me der pdo para comer e roupa para vestir, e me
levar em paz de volta para a casa de meu pai, entdo o Senhor serd o
meu Deus”, diz Jaco antes de sua grande viagem & Mesopotdmia (Gn
28.20s).

E um idilio entdo esse jogo de forcas harmodnico, centrado no
cla, de cardter pessoal? Vamos testar sua inocéncia e perguntar: Houve
ai conflitos ou abuso de poder? Sem duvida! As histérias dos patriarcas
também podem ser lidas como uma série de brigas de familia. Na expul-
sdo de Hagar (Gn 16; 21) por Sara e Abraao, a sentenga de morte sobre a
rival é pronunciada, contra todo direito — confira as determinagdes de
protecdo da primogenitura em Dt 21.15-17 —, a partir do estreito interes-
se proprio. S6 que o narrador acentua que Deus ndo estava de acordo
com isso. A rejeitada e seu filho sao salvos no deserto. Controle de poder
i@ dentro do cla! Critica do abuso de poder patriarcal — um sinal para
prestar atencdo! Serd que o Deus da familia estd interessado especial-
mente nos membros fracos? Talvez porque ele, na qualidade de chefe
propriamente dito, pertence & comunidade e registra toda injustica prati-
cada contra desamparados como uma afronta & sua prépria autoridade?
Mas o que aconteceu com os muitos que ““estavam em necessidade, en-
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dividados e de cora¢do amargurado’ (1 Sm 22.2), moravam em dreas
inacessiveis e muitas vezes podem ter morrido 147

E a outra pergunta-teste: A fé dos cla@s do Israel dos primeiros tem-
pos alguma vez experimentou Deus como impotente? Sem dovida! A re-
feréncia ao menor e mais fraco cla (cf. Jz 6.15: Gidedo; 1 Sm 18.18: Davi)
tornou-se uma expressdo retérica corrente, com a qual se manifestava
humildade. E as auténticas oracdes de lamentacéo individuais muitas ve-
zes culminavam na pergunta acusadora: ““Até quando, Javé, vais te es-
quecer de mim tanto assim?”’ (S1 13.1). “Deus meu, Deus meu, por que
me abandonaste?” (S1 22.1). Inoperancia, auséncia, inefic4cia e ira do
Deus pessoal, isto &, do Deus do cla, eram provavelmente as principais
tribulagdes da pequena comunidade de fé. Nés experimentamos coisas
semelhantes quando temos de consolar-nos de golpes do destino em
nossas familias de hoje.

Resultado provisério: A luz e a sombra do exercicio de poder sob
os olhos da divindade estGo muito proximas uma da outra j& no grupo
pequeno. Os relacionamentos humanos mais intimos ndo estdo livres de
dominio. O “ele serd teu senhor”” na maldic¢éo dirigida & mulher em Gn
3.16 soa aos meus ouvidos antes como uma afirmagdo lamentadora e
patriarcal-consciente de culpa, assim como o pressupde a proibicdo do
assenhorear-se um do outro em Lv 25,43, 46. A bem-aventuranca: “Oh!
Como ¢é belo e agraddvel quando os irm&os vivem em concérdial” (S1
133.1) revela que se conhecem muitos fatores que pdem em perigo a paz
doméstica. O fitho revoltoso que apanha quase até morrer (cf. Pv 19.18)
ou que realmente é apedrejado conforme a lei (cf. Dt 21.18ss), a filha
que se torna literalmente vitima de voto imprudente do pai (Jz 11), as
mulheres daquele homem colérico e sedento de vinganca chamado La-
meque {Gn 4.23ss) — todos eles teriam muito a dizer sobre o peso da au-
toridade familiar divinamente sancionada. Nés acrescentamos a partir
de nossa atual perspectiva: o rigido patriarcalismo, a acanhada relacéo
com o préprio pequeno grupo e, conseqlentemente, a exclusdo e o re-
baixamento do outro, do ndo-parente (cf. Jz 19, o crime em Gibéa), nos
sdo insuportaveis. Por outro lado, reconhecemos na grande familia do
antigo Israel as estruturas de uma comunidade em que o poder parece
ter a maior possibilidade de ser controlado. Seus tracos pessoais, solida-
rizantes e assistenciais s@o claramente reconheciveis. A divindade esté
ligada ao grupo, mas n&o é completamente absorvida por ele. Cada in-
dividuo recebe sua possibilidade de vida na e para a comunidade. Aqui
surgem realmente indmeros pontos de contato para a discussdo, hoje
presente em toda parte — também nas igrejas? —, sobre a forma, fun-
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¢do e religido de pequenos grupos de toda espécie, que dariam ao indi-
viduo possibilidades de integracGo e desenvolvimento.

2. Poder de Deus na sociedade. Infelizmente, temos de ser extremamen-
te breves agora e sé podemos aludir aos problemas que surgem em ni-
veis superiores de organizacdo social.

Grupos de pré-israelitas e, através da mediacdo destes, também
as associacdes de tribos em formacao fizeram, mais ou menos do séc. Xl
até o séc. Xl a.C., experiéncias totalmente novas com o poder divino. No
Mar Vermelho, no ribeiro de Quisom e na planicie de Jezreel, bem como
em alguns outros lugares, por ocasido de escaramucas e conflitos com os
povos vizinhos e através do lento fortalecimento do “povo de Israel”, Ja-
vé, o Deus salvador e libertador, revelou-se como poderosissimo parcei-
ro de pacto dos israelitas. Ele proporcionou vitéria sobre inimigos tecni-
camente muito bem armados; compensou o atraso cultural em relagdo
aos habitantes da cidade possuidores de grande formagdo e muitos re-
cursos; colocou-se ao lado dos elementos socialmente inferiores e erran-
tes e lhes possibilitou uma existéncia econdmico-politica auténoma. Es-
sas variegadas experiéncias de libertagdo — ndo sé o éxodo do Egito —
foram constitutivas para a fundamentacdo da fé em Javé em Israel. O
poder concebido por Javé é, desde o principio, disposto como poder
étnico-nacional ou, em termos mais neutros, como poder relacionado
com o todo da sociedade. Ele se confirma na defesa contra inimigos su-
periores e na imposigdo de exigénciais elementares préprias, de Israel.
Trata-se, primeiro, da violéncia revolucicndria de oprimidos que, fortale-
cidos pela experiéncia e pela fé, tém condi¢des de reprimir e extinguir
grupos concorrentes. Os canticos de vitéria da época, especialmente Ex
15.21 e Jz 5, ndo mostram qualquer trago de critica do poder, regalando-
se, pelo contrdrio, com a idéia da ruina dos inimigos. Esse poder salvador
de Javé, empregado em favor de escravos e trabalhadores explorados, é
justificado — na compreensdo dos contempordneos, de geragdes poste-
riores e, por fim, de acordo com nosso juizo atual? Possui ele qualidade
de revelagdo, de modo que, a rigor, deveria ter lugar na nossa confissdo
de fé? Podem-se comparar as situacdes de libertacgo de Israel com as
guerras de libertagdo de nossa época? E o que haveremos de concluir
das “guerras de Javé” em favor de seu povo para a confrontagdo das po-
téncias mundiais hoje em dia?

As perguntas se tornam mais agudas na fase seguinte da forma-
¢Go do Estado israelita. Com a fundag¢do de pequenas monarquias sob
Abimeleque, Saul e Davi, depois, de modo definitivo, no grande reino
de Davi e de Salomdo, Israel se estabiliza como Estado nacional assumin-
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do, num primeiro momento, uma atitude defensiva em relacdo aos po-
vos vizinhos, mas tornando-se, entdo, cada vez mais ofensivo e imperia-
lista, como é comum entre as superpoténcias — ndo s6 da antiguidade.
Tem inicio, provavelmente em circulos préoximos da corte, a glorificac@o
do poderio senhorial de Deus e do rei, mais ou menos nos moldes pré-
estabelecidos das ideologias reais do Antigo Oriente. Javé se transforma
no Deus nacional, no garantidor da dinastia davidica, sim, no pai de Da-
vil, no glorioso habitante do templo situado ao lado do paldacio real, no
Deus local da metrépole de Jerusalém, no protetor de todas as institui-
¢Oes nacionais, no defensor e ampliador do reino, no combatente contra
os povos e deuses vizinhos, no impiedoso juiz dos inimigos. Alguns gru-
pos em Israel — é o qgue mostram, entre outros, textos como os salmos de
Sido (S1 46; 48; 76), os profetas de salvagdo do livro de Jeremias (cf. Jr
28) e os adversdrios de Miquéias em Mg 3 — por vezes sucumbiram &
embriaguez do poder, que aparece sempre que grandes sociedades se
tornam conscientes da forca de irradiacdo de sua prépria politica, eco
nomia ou cultura e comegam a deliciar-se com o reflexo de seus préprios
sucessos. O dominio israelita ndo deveria estender-se apenas de Da até
Berseba — abrangendo, portanto, aquela estreita faixa de terra monta-
nhosa na Palestina, de cerca de 230 km de comprimento —, mas sim des-
de o Eufrates até a divisa do Egito (Gn 15.18; Js 1.4). Em reflexos posterio-
res da idéia do grande reino, a incumbéncia de dominio do rei judaico se
estende até as extremidades dao terra (cf. S1 2).

No entanto, ndo devemos imaginar-nos a evolu¢do em dire¢éo a
uma teologia nacionalista como uma linha reta ou um processo que te-
nha transcorrido sem contestagdo. Podemos reconhecer pelo menos dois
movimentos contrdrios. O primeiro deles j& estava por assim dizer
embutido na ideologia real do Antigo Oriente, baseando-se na anti-
qUissima cultura juridica do Oriente. De acordo com ela, o rei é, em ter-
mos ideais, o pastor de seu povo. Cabe-lhe, por forca do oficio, zelar
pela justiga compensatéria. Cabe-lhe, em especial, o dever de abrir e
garantir possibilidades de vida para o fraco. Hamurabi da Babilénia, cuja
obra juridica estd no museu de Louvre, foi apenas o Gltimo de uma longa
série de monarcas que procuraram corresponder & sua tarefa em legisla-
¢Oes abrangentes. O S| 72 estd situado nessa tradicdo:

O rei deve fazer justica para os miserdveis do povo, ajudar os po-
bres e esmagar os opressores (S1 72.4).

Em segundo lugar, a contestagdo se expressa em vozes isoladas.
A fabula de Jotao formula a aversao de associacdes livres de clas contra
as tendéncias centralistas da monarquia:
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Foram as drvores a ungir um rei sobre si e disseram & oliveira:
Sé nosso reil Porém a oliveira lhes respondeu: Acaso hei de
deixar meu 6leo, que deuses e seres humanos em mim enalte-
cem, e ir pairar sobre as drvores? (Jz 9.8s)

Vejam s6: um rei é um vagabundo sem raizes, que se atreve a dar
ordens aos outros! S o espinheiro é atrevido ao ponto de aceitar o convi-
te (vv. 14s). — As vozes isoladas tornam-se mais numerosas na época do
reinado. Embora ndo mais possamos simplesmente retrojetar os livros
dos profetas em bloco para a histéria pré-exilica, restam noticias sufi-
cientes sobre a atua¢do dos homens de Deus, de caracteristicas peculia-
res e de cunho oposicionista. A critica profética ndo se dirigia apenas
contra o culto a Baal e a Achera — contra os cultos cananeus, portanto
—, mas, em esséncia, também contra a aspiragdo de tornar-se uma su-
perpoténcia, o absolutismo, aliangas problemdticas, injustiga social, pre-
suncdo e ostentacdo das classes dirigentes, hipocrisia e falsa confianga
em Javé. Essa oposicao se alimenta de diversas fontes: antigas tradicées
de clas e tribos, moltiplas decepgdes com o reinado, reflexdo e responsa-
bilidade teolégica.

Resultado provisério: As experiéncias de Israel com poder social
superior e sobretudo o protesto que se faz sentir em Israel contra dominio
e opressdo nos estimulam a fazer uma cuidadosa andlise teolégica de
nossa prépria situagdo em termos de poder. Com efeito, com a institui¢do
de condi¢cdes democrdticas e de diversos modelos de co-gestdo as ques-
tdes fundamentais da justica e da dignidade humana néo estdo resolvi-
das. Podemos congratular-nos pelo fato de que, com seus testemunhos
da época do reinado, o Antigo Testamento manteve aberta a discussdo
em torno da ordem social correta e adequada ao longo de toda a tradi-
¢do judaica e crista.

3. Poder de Deus na comunidade. Com o exilio tem inicio a fase decisiva
da reflexdo teoldgica em Israel. NGo ha necessidade de descrever o que
significou para o povo humilhado o fim da existéncia como Estado auté-
nomo, a perda dos simbolos nacionais, de trono e altar. O livro das La-
mentac¢des dd uma idéia do estado desolador de Jerusalém e Judd, da
desesperanca geral da popula¢do vencida.

Nessa época de impoténcia coletiva, em que se pergunta temero-
samente se a derrota de Israel ndo significaria a partida definitiva do
Deus-libertador Javé (cf. Is 40.27; Jr 44; Ez 8.12), o povo se organiza em
comunidades individuais e sob uma reivindicacdo teocrdtica. Em tal am-
biente sGo fixadas as diretfrizes teoldgicas para os séculos vindouros. Na
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experiéncia de sofrimento e impoténcia logram-se avangos na percep-
¢do de Deus que, até hoje, em parte ainda ndo assimilamos realmente.
Alguém sabe — e leva esse saber a sério — o que significa um Deus Uni-
co e universal, o alfa e o émega de tudo o que existe? Na época do exi-
lio, também a atitude para com o poder mudou em Israel. E verdade que
também apés a catdstrofe ainda havia aspiracées nacionalistas de hege-
monia, sim, aqui e ali elas também foram idealizadas e sobrelevadas es-
catologicamente. Do ponto de vista humano, isto é comprensivel e dire-
tamente explicdvel a partir do destino sofrido por Israel. Todos os povos
hao de vir e lamber os pés dos israelitas (Is 49.23); Jerusalém se transfor-
mard em pedra de toque e cilada para o mundo todo (Zc 12); Davi volta
como senhor do mundo (Mg 5.1-3; S1 2). Mais surpreendentes — porque
nGo derivaveis — sdo as concepgdes de Deus e mundo, poder e interes-
ses que encontramos em alguns textos posteriores. Sdo elas que consti-
tuem propriamente o fermento para a ulterior histéria da teologia.

a) Ao lado do isolamento nacionalista ocorre, aqui e ali, uma ad-
mirdvel abertura para fora, que corresponde inteiramente ao universalis-
mo monoteista de Deuteroisaias. O poder de Deus ndo pode mais ser
apreendido por um grupo. Alguns exemplos: castrados e estrangeiros,
que antes sé tinham um direito muito limitado de entrar na assembléia
de Javé (cf. Dt 23), agora podem tornar-se membros da comunidade em
sentido pleno (Is 56). As horriveis maldigdes dos outros povos — as quais,
conforme antiquissima tradi¢cdo, representavam armas poderosas na luta
pela exist&éncia nacional — ddo, aqui e ali, lugar & idéia de uma salva-
¢do comum: “Naquela época Israel serd o terceito com os egipcios e assi-
rios, uma bén¢do no meio da terra” (Is 19.24). A Ninive, a quinta-
esséncia do brutal dominio assirio de tempos passados, é anunciada e
efetivamente dada graca — contra a obstinada ortodoxia do profeta (?1)
Jonas (Jn 4). As multidoes de peregrinos em Jerusalém, oriundas de
muitos paises, inspiram o salmista a oferecer a todos os estrangeiros o di-
reito de cidadania na cidade santa (S1 87). Numa palavra: em meio &
mais profunda humilha¢do, abrem-se os olhos de alguns pensadores e
comunidades. Todos os seres humanos vivem da mesma e Unica fonte di-
vina de forga. Direitos iguais para todos os povos € a Unica conseqiéncia
possivel. Quem vive da for¢a do Unico Deus e Criador precisa aprender a
abrir m&o do exercicio de poder contra os outros. Uma Onica € mesma
paz vale para todos.

b) Em alguns textos escatolégicos e apocalipticos continuam exis-
tindo esperancas de uma restauragdo da autonomia nacional de Israel.
No entanto, ao lado disso e com crescente clareza, a forca dos povos é
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contraposta ao agir do Unico Deus. Concepc¢des antropolégicas e cosmo-
l6gicas passam para o primeiro plano. O poderio dos seres humanos e
das nagdes é vao. O individuo e a humanidade se transformam num jo-
guete dos poderes antidivinos, até que Deus através de seu Juizo, crie
um novo estado de salvagdo. O poder decisivo estd com Deus. Onde um
componente messidnico entra no drama do final dos tempos, o messias
é, originalmente, o vice-regente divino, assim como outrora o rei terreno
pela graga de Deus. Caracteristicamente, porém, existe também a va-
riante do messias pobre e humilde. “Eis ai (SiGo) te vem o teu rei, justo e
salvador, pobre, montado num jumento, cria de jumenta. Pois eu quero
remover os carros (de guerra) de Efraim (...) e o arco de guerra serd des-
truido. Pois ele dard paz &s nagdes...” (Zc 9.9s). Isto é, sem divida, um
fruto da reflexao teolégica, provavelmente comunitéria, sobre o sentido
e o objetivo do poder de Deus.

¢) No exilio o sofrimento e a impoténcia de Israel — e nés deveria-
mos entendé-lo também como sofrimento e impoténcia de seu Deus —
tornam-se transparentes para uma renovacdo neles oculta. Mais tarde,
no Novo Testamento, essa percepcdo nascida de perseguicdo e dor é ex-
posta mais amplamente, o que é feito sobre o pano de fundo de uma es-
peranca mais fortemente voltada para o além. No Antigo Testamento, as
experiéncias com a mais extrema impoténcia fransparecem com a maior
clareza nos canticos do servo de Javé de Deuteroisaias. O sofrimento ndo
¢ mais simplesmente um mal deplordvel. Bem para além de uma enle-
vagdo mistica ou masoquista, a impoténcia experimentada — bem como
a ignominia e a tortura até a morte por isso provocadas — surge como o
solo fértil que j4 encerra os germes de nova vida. A mais preciosa expe-
riéncia de todos os martirios: o poder divino ndo esté 14 onde os verdugos
se dedicam a seu oficio, mas justamente 14 onde se enfrenta a violéncia
sem recursos. Como isso é possivel? Algumas afirmacdes do Antigo Tes-
tamento ddo a entender que, apoés a experiéncia de exilio feita por Is-
rael, Deus é capaz de trocar de papel. Ele abandona as estruturas sociais
piramidais de poder e se estabelece bem |6 em baixo, junto aos sofre-
dores. Talvez aqui sejam retomadas lembrangas da solidariedade da di-
vindade do cla ou do dever de assisténcia por parte do Deus nacional. Em
Paulo se |& o ordculo divino: “Minha forca é poderosa nos fracos” (2 Co
12.9). Mas j& no Antigo Testamento vai se preparando essa revolugéo das
estruturas de poder. Ela possui uma forte expressdo na tradigdo sobre Je-
sus e perpassa a histéria da Igreja. O poder nGo é negado, ndo é embe-
lezado nem endiabrado. Ele é deslocado e troca de fun¢go. Como poder
do fraco e para o fraco ele se torna fundamento da salvagdo. Quem, co-
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mo o servo de Javé, resiste & tortura, coloca tudo o que pode a servigo
dos outros e supera, assim, o fatal egocentrismo do poder que goza de
reconhecimento social. “’Poder”” adquiriu uma qualidade totalmente no-
va.

d) A partir desse ponto final de uma reflexdo exilica sobre o poder
de Deus dever-se-ia passar mais uma vez em revista todo o Antigo Testa-
mento. Entdo constatariamos com admiracdo em quantas passagens a
forca de Deus intervém em favor dos fracos e sofredores. Os legisladores
de diversas épocas procuraram apoiar o fraco e desamparado. Conheci-
das sdo as determinagdes de Dt 15 e Lv 25, p. ex. Serd que se trata de pu-
ra utopia quando Dt 15.4 exige: ““Nao deveria haver nenhum pobre entre
vos” e logo depois, no v. 11, descreve a realidade infelizmente tdo con-
traria? Ou quando Lv 25 pretende reduzir as condigdes de propriedade a
um estado igualitério a cada cinqienta anos? — Os profetas defendem
com veeméncia as vitimas de violéncia econdmica ou politica. Por fim,
alguns salmos dao a entender que, na era pos-exilica, havia comunida-
des inteiras de miserdveis e pobres, provavelmente na terra plana explo-
rada ou em bairros pobres das cidades (cf. Ne 5; S1 9/10; 49). O cultoe a
estrutura comunitdria de tais comunidades de pobres contrastam, pois,
com a estruturagdo de poder da sociedade competitiva. Aqui a teologia
do servo sofredor de Javé pdde se desdobrar e a teologia da cruz do No-
vo Testamento se preparar.

C. Temos que parar por aqui. Permitam-me fazer ainda trés observa¢des:

1. Israel experimentou e refletiv sobre o poder e a impoténcia de
Deus em diversos niveis sociais. Em toda a parte — isto ndo é uma tenta-
tiva de sistematizagdo! — estd em jogo a imposicdo e a defesa da vida
contra os poderes da morte. Por conseguinte, um primeiro critério do po-
der divino é a promocao da vida. A nés cabe a tarefa de definir hoje o
que é vida.

2. No Antigo Testamento, a identificagdo, corrente de poder divi-
no com autoridade social — que na maioria das vezes nGo passa de uma
impostura — é em parte assumida e em parte severamente criticada. A
partir de nossas préprias e dolorosas experiéncias com concentracdes de
poder, haveremos de apropriar-nos principalmente da critica e procurar
possibilidades de transformar estruturas egocéntricas existentes e de co-
locar o poder genuinamente a servigo das pessoas.

3. No Antigo Testamento, os sem-poder tém um significado espe-

cial. Durante muito tempo, Israel desempenhou o papel de um povo in-
ferior e explorado. Os inferiores, porém, sdo sempre fornecedores de
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poder; os poderosos se apropriam do poder. Tanto naquela época quan-
to hoje, ndo se trata apenas de devolver for¢a e possibilidade de vida
aos sem-poder: neles repousa sempre de novo a esperanga de que, no
sofrimento, tenham reunido a sabedoria para inaugurar uma ordem me-
lhor. Deus é de fato poderoso nos fracos.

Tradugiio: Luis M. Sander



