Teologia Contextual como Sincretismo?
O "novo sincretismo” da teologia da libertagéio e a sus-
peita de sincretismo em relagéo & ecumene*

Hermann Brandt

O sincretismo como apari¢do extracrista?

Em sua obra Deutscher Wortschatz nach Sachgruppen, Franz
Dornseiff apresenta o termo “’sincretismo’’ na se¢do principal intitulada
“ReligiGo. O supra-sensitivo’, sob os topicos ““heresia, paganismo”!. L4,
“’sincretismo’’ se encontra na cercania imediata dos seguintes conceitos:
idolatria, culto aos ancestrais, servico de Baal, servico de idolos, paga-
nismo, religido da natureza, politeismo, adoragdo do fogo, do sol, das
estrelas. De acordo com esta classificacdo, o cristianismo e o sincretismo
parecem incompativeis, sendo o cristianismo superior a todo sincretismo.

Por isto, quando, na qualidade de tedlogos cristdos, nos ocupa-
mos com o fendmeno do sincretismo, podemos cair sob a suspeita de re-
lativizar a verdade da fé cristd, de valorizar o que é incompativel com a
confissdo da fé e de enfraquecer o poder de resisténcia do cristianismo
pelo fato de — ao que indicam as aparéncias — advogarmos a ““mistura
de religides”.

Por esta razéo, ndo é de admirar que, em nossas disciplinas teol6-
gicas cldssicas, o tema “sincretismo’’ desempenha um papel secundério,
na melhor das hipéteses. Se examinarmos esbogos de dogmdtica neste
sentido, obteremos um resultado totalmente negativo na maior parte dos
casos. E onde a ciéncia da religiGo e a missiologia — que, por sua vez,
vivem na margem das disiciplinas teolégicas — se manifestam a respeito

* — Kontextuelle Theologie als Synkretismus?; der “neue Synkretismus” der Befreiungstheologie
und der Synkretismusverdacht gegeniber der Okumene, Okumenische Rundschav,
Frankfurt/M., 35(2):144-59. Tradu¢éo de Luis M. Sander.

1 — 5. ed., Berlin, Walter de Gruyter, 1959, p. 508.
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do tema, isso acontece, desconsiderando algumas excegdes, com o pro-
pésito de colocar o fendmeno do sincretismo do lado de fora da porta;
ele é interessante, porém ndo nos atinge hoje existencialmente como
crist@os.

Nao estou em condigdes de expor aqui detalhadamente a manei-
ra distanciada com que a histéria da religido, a fenomenologia da reli-
gido e a missiologia descrevem a relagdo com o sincretismo.

Sintomatica para a tendéncia de despachar o fendmeno para a his-
téria passada é a informacGo de que se emprega o conceito
“sincretismo’” “especialmente para caracterizar (...) o acontecimento
histérico-religioso (...) no helenismo’’2.

Recentemente, porém, afirmou-se com clareza que o sincretismo
nos atinge também hoje. J&4 em 1964, Horst Burkle colocou sua prelegao
inaugural sob o tema ““Sincretismo como problema para a teologia da
missdo’’3; Hans-Werner Gensichen, por sua vez, examinou o ’Sincretis-
mo como pergunta dirigida & cristandade atual’’4,

O estado atual da discussdo se distingue de avaliagdes anteriores
do sincretismo pelo fato de este ndo ser compreendido como fendmeno
histérico, nGo mais relevante para o presente, nem como desafio que
atinge o cristianismo a partir de fora. O que irrompeu agora é, antes, a
pergunta pelo sincretismo dentro da Igreja cristd — quer se vejam nossas
comunidades ameagadas por tendéncias sincretistas que precisam ser
energicamente combatidas, quer se defenda um ““novo sincretismo’’ do
cristianismo e uma compreensdo libertadora de missdo a ele correspon-
dente.

Aqui, o sincretismo se tornou um conceito usado para defender ou
atacar a legitimidade de uma teologia cristd contextual: sob as condicdes
da ecumene, nao sé teologias estranhas de outros contextos se aproxi-
maram mutuamente; também a contextualidade de nossa prépria teolo-
gia, de validade supostamente universal, torna-se dolorosamente cons-
ciente. Pode-se, contudo, anestesiar essa dor. Um dos métodos de fazer
isso consiste em colocar a ecumene sob suspeita de sincretismo.

2 — G. MENSCHING, in: K. GALLING, ed., Die Religion in Geschichte und Gegenwart, 3. ed., Tu-
bingen, J. C. B. Mohr (Paul Siebeck), 1962, v. 6, col. 563.

3 — Synkretismus als missionstheologisches Problem, Evangelische Theologie, Minchen, 25:
142ss., 1965.

4 — Synkretismus als Frage an die Christenheit heute, Evangelische Missionszeitschrift, 23: 58ss.,
1966.
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O sincretismo no cristianismo:
Igreja e teologia ameacadas pela “ecumene”

a) O sincretismo como elemento de polémica evangelical

Com o sincretismo a Igreja cristd parece cada vez mais ameagada
a partir de dentro. Aqui, o sincretismo ndo é visto como fendmeno que
pode surgir quando da proclamacao primeira do Evangelho entre adep-
tos de religides ndo cristds, mas é utilizado como diagnéstico quando do
exame do estado de nossa Igreja do povo(*) e da influéncia que sofre
por parte da ecumene. Neste caso, mantém-se a valoragéo negativa do
fendbmeno contida em nossa linguagem cotidiana, que mencionamos no
inicio. Assim, o termo “’sincretismo’” pode servir para indicar um paganis-
mo que se difunde em nosso meio. Menciono a seguir alguns exemplos
dessa percepcdo e avaliagdo do sincretismo existentes em nossa Igreja:

Desde que, num esboco de culto elaborado por cristds indias para
o Dia Mundial de Oracdo das mulheres, se falou da “mé&e terra”’, esse
Dia estd exposto, todos os anos, & acusagao de sincretismo.

A cangdo sueca “Senhor, teu amor é como relva e margem(**),
que se popularizou entre nés através do Dia da Igreja Evangélica Ale-
m&o, é considerada ndo biblica porque, na Sagrada Escritura, o termo
“relva’ seria a quintesséncia da transitoriedade. A relva seria um sindni-
mo ‘““demasiadamente humano’, mais ainda: “impio’”’ para o amor de
DeusS.

Num comentdrio sobre a revisdo do hindrio atualmente em anda-
mento se afirma que, através da acolhida de novas cancdes, o sincretis-
mo penetraria no hindrio da Igreja evangélica: reconhecem-se ““fortes
tendéncias em dire¢do & proclamagdo sem Lei, reconciliagdo universal,
panteismo, sincretismo e politizacdo do Evangelho’®.

Sob o titulo “Mistura de religides em Taizé” se toma posi¢do fren-
te & contemplacdo |4 praticada: a contemplag@o é ““uma espécie de

Y

auto-adoragdo’, cujas raizes remontam & ‘“‘meditacdo asidtica, pagd”.

* — Nota do tradutor: Volkskirche, no original.

** — Nota do tradutor: Esta é a tradugéo literal da versdo em alemdo citada pelo autor. Na versdo
em portugués que consta em Hinos do povo de Deus; hindrio da Igreja Evangélica de Confis-
sd@o Luterana no Brasil, 3. ed., S&o Leopoldo, Sinodal, 1982, como hino n°® 176, o inicio reza:
“Deus, teu amor é qual paisagem bela”.

5 — Cf. M. ACKERMANN, Evangelikale im Aufbruch nach rechts, Junge Kirche, Bremen, 45: 560,
1984.

6 — Informationsbrief Nr. 108 der Bekenntnisbewegung “’Kein anderes Evangelium”, 1985, p. 9.
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“Trata-se, portanto, de uma mistura de religides macicamente praticada,
em relagdo & qual também uma camuflagem cristé sofisticada nada con-
segue mudar.””’

Isso ndo sdo juizos de grupelhos dissidentes. Recentemente, numa
entrevista concedida & agéncia de noticias epd®, o bispo de uma das
maiores Igrejas territoriais evangélicas da RepUblica Federal da Alema-
nha se referiu ao “sincretismo né&o clarificado em Vancouver”. Ele com-
partilha, portanto, o temor de que o Conselho Mundial de Igrejas se mo-

ve em direcdo ““a uma crescente mistura de religides’.

Todos os exemplos aduzidos deixam claro que se acusa a “ecume-
ne’’ de sincretismo: seja o Dia Mundial de Oragdo das mulheres, seja Tai-
zé, seja o Dia da Igreja, seja o CMI. Ao que parece, as novas experién-
cias crist@s de outros contextos, insélitas em nossa tradicdo, sdo quolificc—
das como “’sincretismo’” para conservar, de modo inalterado, a prépria
tradicdo, as expressdes familiares da fé em termos de doutrina, de can-
¢oes e de vida e para reivindicar validade universal para elas.

b) O modelo de argumentagéo anti-sincretista da teologia cien-
tifica contra a ecumene ("de consenso™)

No entanto, a classificacdo de novos desenvolvimentos doutrinais
ecuménicos que se caracteriza por rechaco ndo é tdo nova assim. Quan-
do, no século XVIl, Georg Calixt quis criar um ““consenso’” (“consensus
quinquesaecularis”) entre as confissdes recorrendo as afirmacoes de fé
necessdrias & salvacdo (articuli fundamentales), deparou com a encarni-
cada resisténcia dos genesioluteranos. Sua teologia do consenso foi com-
batida como calvinismo, criptocatolicismo e sincretismo. A ““grande dis-
puta sincretista” que se seguiu parece ter se tornado obsoleta hoje, na
era da ecumene.

Mas essa aparéncia engana. Os resultados dos vdérios processos de
aprendizagem ecuménicos, dos didlogos doutrinais multilaterais e bila-

7 — ibid., p. 36.

8 — Cf. epd-Dokumentation 4a/85, p. 8.

9 — Cf. aavaliacdo evangelical em L. COENEN & W. TRAUMULLER, Vancouver 1983 (Beiheft zur OR
Nr. 48), Frankfurt, 1984, p. 213. Na VI Assembléia Geral do CMI havia sido dito que um real
encontro de pessoas de fé diferente ndo seria mais possivel como monélogo, em mdo Unica,
mas s6 ainda como “’confessar reciproco” (assim D. C. MULDER, in: ibid., p. 117). O testemu-
nho cristdo como convite dirigido a outros e o didlogo com adeptos de outras religides deve-
riam ser distinguidos um do outro em seu respectivo direito e, a0 mesmo tempo, vistos em sua
relacdo motua (cf. W. MULLER-ROMHELD, ed., Bericht aus Vancouver, Frankfurt, 1983, p. 67).
Portanto, é esta compreensdo de missdo conscientemente ndo “guerreira” — ainda me referi-
rei a ela — que é julgada como “sincretismo ndo clarificado”.
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terais entre as Igrejas cristas sdo julgados justamente por certos expoen-
tes de nossa teologia académica como se se tratasse de “baralhamento
de religides”.

Alguns tedlogos reagem a documentos ecuménicos de crescente
concordancia sustentando — sobretudo em relagao & Igreja Catélica Ro-
mana — um “dissenso fundamental” e querendo fixar uma ““consciéncia
da diferenca’”10. Desta forma, ao lidar com os assim chamados textos de
Lima, se cria a impressdo de que neles estaria sendo suscitado um sincre-
tismo ndo cristdo: neles a ‘‘ndo-contradi¢cGo’” seria transformada no
“principio da unidade crista”!!. Caso esses textos obtivessem validade,
“em todo caso para Igrejas reformatérias’” ndo haveria ““mais lugar’” na
ecumene!?, Neles, afirma-se, chegar-se-ia a um “abandono” da
Reforma'3; eles estariam em ““contradi¢do com o Evangelho biblico”14.

O sentimento anti-ecuménico em representantes de nossa teolo-
gia cientifica vive da suspeita de que, na formulacéo de convergéncias
ecuménicas, a posicdo reformatéria seja pragmaticamente distorcida em
prol do alvo da unidade. O estabelecimento de um dissenso fundamental
exerce a funcdo de uma barreira no caminho de uma unidade entendida
como resultado questionavel de uma relativizac@o de diferengas doutri-
nais de principio.

As reacdes aos resultados do movimento ecuménico entre os
evangelicais e por parte de tedlogos académicos seguem, portanto, o
mesmo modelo (por mais indesejavel que seja essa vizinhanga para am-
bos): ambos levantam a suspeita de sincretismo contra a ecumene. Ao
invés de participar do processo de aprendizagem ecuménico de uma for-
ma primeiramente autocritica (isto €, admitindo a condicionalidade con-
textual também da prépria posicao e tradicao teoldgica), combate-se um
“enganador ecumenismo 'sincretista”’ que estaria obnubilando o Evan-
gelho na Igreja de ho]e15. ‘Tendéncia ecuménica’ seria a “recepcdo de

10 — Cf., p. ex., E. HERMS, Einheit der Christen in der Gemeinschaft der Kirchen, Goéttingen, 1984,
p. 184

11 — Assim R. SLENCZKA, Die Konvergenzerkldrung zu Taufe, Eucharistie, Amt und ihre Konsequen-
zen fur Lehre und Gottesdienst, Kerygma und Dogma, Gottingen, 31: 18, 1985.

12 — Assim F. BEISSER, Thesen zur Konvergenzerkidrung Uber “Taufe, Eucharistie und Amt”, ibid.,

p. 20.
13 — E. VOLK, Mah! des Herrn oder Mah! der Kirche?, ibid., p. 64.
14 — Ibid. Estas sd@o apenas algumas citagdes. O caderno todo parece uma falange dirigida contra a

iminente invas@o do ensino ecuménico. A ecumene parece ameagar a identidade reformaté-
ria — ou, no minimo, a reivindicagdo de validade universal de nossa teologia protestante. V.
também W. PANNENBERG, Lima — pro und contra, Kerygma und Dogma, Géitingen, 32: 35-
51, 1986.

15 — W. KONNETH, “Die Unterscheidung der Geister’” als Schicksalsfrage unserer Kirche heute, In-
formationsbrief Nr. 113 der Bekenntnisbewegung “kein anderes Evangelium”, p. 10.
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espiritualidades(*) estranhas.”” ' Porém, entdo, se precisa repelir todo
quesiionamento advindo da ecumene e manter a prépria posi¢cdo sem al-
teragdes como a Unica fiel ao evangelho. Se declaramos a ecumene sin-
cretista, é claro que ndo devemos engajar-nos nela. O sentimento antie-
cuménico dos evangelicais e de tedlogos académicos tem, pois, a mes-
ma raiz.

A teologia académica sé tem direito de criticar a identificago
evangelical de ecumene e sincretismo se, de sua parte, reconhece seu
préprio condicionamento contextual. S6 se a teologia “cientifica’” estd
disposta a relativizar sua reivindicag@o de possuir cardter absoluto — em
relagdo aos testemunhos da teologia da libertacdo, p. ex. — é que sua
critica contra os evangelicais pode ser convincente.

Numa carta de 22 de abril de 1519 a Filipe Melanchthon, Erasmo
de Roterda se referiu & ““conspira¢do’ dirigida de muitos lados contra as
belas artes e conclamou & unidade de humanismo e Reforma. “Aequum
est, nos quoque sygkretizein. Ingens praesidium est concordia.” — E
justo que também noés ajamos como os cretenses. A concédrdia é uma de-
fesa ingente.1”

Variando os conceitos, pode-se utilizar essa citagdo para caracteri-
zar a autocompreensdo da atual teologia da libertagdo. Da sua autocom-
preensdo faz parte a concérdia entre humanizacdo da sociedade e reno-
vagdo da Igreja, faz parte a experiéncia da conspira¢do de parte dos po-
derosos dentro e fora da Igreja e faz parte, expressis verbis, a defesa de
uma nova teologia e prdtica sincrética. Nela, a dor da relatividade de to-
da resposta humana & palavra da revelagdo nGo é narcotizada. Pelo con-
trario: essa relatividade é admitida, contraposta a pretensdes absolutis-
tas de dominio e oferecida como elixir de vida a uma teologia e Igreja
que se petrificam em seu suposto universalismo.

O “novo sincretismo” da teologia da libertagéo
O sincretismo como comprovante de uma religiGo viva

Através da controvérsia sobre a teologia da libertagdo tornou-se
amplamente conhecida uma coletdnea de ensaios que Leonardo Boff pu-

* — Nota do tradutor: Geistigkeiten, no original.

16 — ibid.
17 — In: C. G. BRETSCHNEIDER, ed., Corpus reformatorum, Halle, C. A. Schwetschke, 1834, cols.
77-8.
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blicou sob o titulo Igreja: carisma e poder'8. Um dos ensaios tem o titulo
“Em favor do sincretismo: a producdo da catolicidade do catolicismo’’1°.

“Nossa tarefa”, diz Boff, “’é mostrar a legitimidade do sincretismo
como processo de vida de uma religido.”” (p. 149.) O sincretismo, portan-
to, ndo é um mal — seja um mal necessdrio, seja um mal evitdvel —, e
sim o comprovante de uma religiGo viva.

Todo organismo morre sem alimento. Assim, uma religido s6 pode
permanecer viva se acolhe elementos que, originalmente, |he sGo estra-
nhos, os incorpora em si e os “digere”’. Ela faz isso acolhendo o que cor-
responde a sua prépria identidade e eliminando o que lhe é indigesto.
“’Uma religido, como o cristianismo, conserva e enriquece sua universali-
dade na medida em que é capaz de falar todas as linguas e de encarnar-
se, refundindo-se, em todas as culturas humanas.” (Ibid.) ““Sincretismo
como refundicdo” é a compreensdo de sincretismo que Boff designa co-
mo legitima: a capacidade que o cristianismo tem para o sincretismo o
conserva vivo, justamente quando modifica sua forma histérica num no-
vo contexto.

Com isto estdo superadas outras definicdes de sincretismo: por
exemplo, uma combinacGo meramente aditiva de elementos religiosos
diversos, sem que chegue a criar-se um centro organico e uma identida-
de religiosa real; ou a substitui¢do, forgada a partir de fora, de simbolos
religiosos antigos por novos (da deusa do mar lemanjd por Maria, p.
ex.); ou sincretismo como mistura confusa (como no pantedo romano);
ou sincretismo como uma religiGo universal acritica; ou sincretismo como
religido construida artificialmente (uma espécie de “esperanto
religioso”’). Para Boff, todos esses tipos de sincretismo — com exceggo
daquele que surge quando da tradugdo em outros contextos e quando da
comunica¢do missiondria — n&o sao legitimos: implicam perda de iden-
tidade religiosa, sdo a-histéricos ou ndo conseguem manter seu centro
organizador. Eles nGo conseguem conservar a continuidade na desconti-
nuidade dos tempos nem expressar a universalidade de seu testemunho
na particularidade de sua forma de apari¢do. No entanto, o sincretismo €
legitimo como designacdo de uma religiGo viva, que preserva e desen-

18 — L. BOFF, Igreja: carisma e poder, 3. ed., Petrépolis, Vozes, 1982. Quanto & discussdo no dmbi-
to alemao, cf., entre outros, H. BRANDT, Kirche von den Armen her; zur Befreiungstheologie
bei Leonardo Boff, Lutherische Monatshefte, Hamburg, 24: 8ss., 1985; W. LIENEMANN, Leo-
nardo Boff und die 8kumenische Bedeutung der Befreiungstheologie, Zeitschrift fiur evange-
lische Ethik, Gitersloh, 29: 287ss., 1985; H. M. BARTH, Die Theologie Leonardo Boffs — eine
dkumenische Verheissung?; protestantische Lese-Erfahrungen, Materialdienst des Konfes-
sionskundlichen Instituts, Bensheim, 36: 107ss., 1985.

19 — Igrefa: carisma e poder, pp. 145-71.
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volve sua identidade justamente nos necessdrios processos de transfor-
magdo. Para o cristianismo, isso significa que, no processo sincrético de
sua refundic@o em outras culturas e contextos, ele se orienta pelos “crité-
rios de sua prépria identidade’” (ibid.).

O sincretismo como caracteristica essencial e como tarefa da Igreja

Na medida em que cumpre essa condi¢Go, o cristianismo € um
“grandioso sincretismo’’. A concepcéo de que o fendmeno do sincretis-
mo s6 existiria nas outras religides, ao passo que o cristianismo, como re-
ligido revelada, ndo seria sincrético ou seria anti-sincretista, €, para Boff,
expressdo de uma religido de dominagdo que se articula num ““discurso
ideolégico totalizador” (p. 150). Segundo Boff, o catolicismo romano é
essa religiGo de dominagdo quando compreende religides ndo cristds
apenas como preparagdo do cristianismo e se entende o catolicismo po-
pular, bem como as Igrejas da Reforma, apenas como decadéncia do ca-
tolicismo, fechando os olhos ante o fato de que o ““catolicismo oficial’” é
tdo sincrético quanto qualquer outra religido (ibid.).

Com sua defesa do sincretismo, Boff se torna, ndo por Gltimo, um
advogado de uma teologia ecuménica. Pois com sua tese a respeito do
cardter sincrético também do catolicismo romano, as diferencas confes-
sionais sdo relativizadas sem que o cardter definitivo da revela¢do de
Deus em Jesus Cristo seja diminuido. O cristianismo se deve ao dom de
Deus e tem — em termos tradicionais — uma origem sobrenatural. Po-
rém a fé que responde & palavra de Deus é testemunhada, vivida a tradi-
cionada por seres humanos. A Igreja cristd enganaria a si mesma se qui-
sesse afirmar que suas configuragdes concretas tenham saido e sido rece-
bidas prontas das maos de Deus ou de Cristo (ibid.). Isto significa “’que o
cristianismo puro ndo existe, nunca existiu nem pode existir. O divino
sempre se dd em mediagdes humanas.”” (lbid.)

Assim, o sincretismo da Igreja existe por forca da dialética da rela-
¢do entre a realidade da Igreja e sua origem divina: a relagdo entre
Evangelho e Igreja deve ser definida no sentido de identidade e néo-
identidade ao mesmo tempo. Pois mesmo que a Igreja dé espago ao
Evangelho libertador e, nessa medida, conserve a identidade com ele,
como expressdo histérico-cultural e como objetivagdo religiosa da fé ela
prépria jamais pode tornar-se idéntica & sua origem. ““Sua origem ¢ sem-
pre sobrenatural, porque a iniciativa cabe exclusivamente a Deus.” (p.
152.) Na Igreja concreta, entretanto, enconiram-se entdo a proposta divi-
na e a resposta humana “‘numa unidade sem mistura e sem separacdo’.
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Assim a Igreja é, por esséncia, “‘sincrética”, pois formula, objetiva
e tradiciona a fé ou a experiéncia religiosa. Com isso ela segue a encar-
nacdo: assim como Deus se submeteu as condi¢oes da histéria e a uma si-
tuagdo histérica concreta, da mesma forma a Igreja testemunha, ““no se-
guimento da encarnagdo””?0, o Evangelho universal sob as condigoes
cambiantes da existéncia terrena.

Protestantes hdo de supor que nessa inclusdo de formulacées da
cristologia da Igreja antiga na eclesiologia a Igreja é colocada de manei-
ra “’tipicamente catélica” — no lugar de Cristo. Contudo, o discurso da
teologia da libertagdo acerca do sincretismo inevitdvel, que segue a en-
carnag¢do, tem uma intengdo oposta.

A dupla inteng¢éo do discurso acerca do sincretismo da Igreja

Por um lado, o discurso acerca do sincretismo da Igreja visa uma
compreensdo de Igreja francamente reformatéria: nenhuma mediagao
do Evangelho universal confiada a Igreja e sua missGo ““é somente pura e
livre de toda a contaminag¢do de pecado” (p. 154). A Igreja é diferente
de Jesus Cristo em principio: ela é ““santa e pecadora’ ao mesmo tempo.
No original em portugués Lutero se faz ouvir: “’justo e pecador”. O sin-
cretismo que ocorre em toda a manifestacgo religiosa ndo somente arti-
cula a presenca do amor de Deus, mas também a oculta, recalca e obsta-
culiza na medida em que fecha o homem sobre si mesmo, confunde me-
dia¢do com realidade divina, escraviza o homem a um ritualismo e lega-
lismo que o fazem olvidar do principal que é Deus e sua graga.” (lbid.)
Boff interpreta esse sincretismo da Igreja, do qual ela compartilha junta-
mente com as outras religides, como “ambigiidade’ no sentido de Til-
lich e atribui & teologia a tarefa de apontar, de maneira autocritica, para
os elementos que contradizem o Evangelho na igreja, para, desta forma,
corresponder ao testemunho de Paulo de que, onde abunda o pecado,

superabunda a graca (cf. ibid. e Rm 5.20).

Essa fungdo reformatéria, critica em relagdo & Igreja, contida no
conceito de sincretismo é, porém, apenas um aspecto, mesmo que, como
é de se supor, tenha sido o decisivo para a reagdo que veio de Roma. Em
termos positivos, a confissdo do sincretismo da Igreja fundamenta sua ca-
pacidade de se concretizar como Igreja “universal”, catélica, em Igrejas
particulares (cf. pp. 158ss.).

20 — Cf. H. BRANDT, In der Nachfolge der Inkarnation oder: ’Das Auftauchen Gottes” in Lateina-
merika, Zeitschrift fir Theologie und Kirche, Tubingen, 78: 367ss., 1981.
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Pois o cardter sincrético da Igreja constitui a condigdo da possibiti-
dade de ela se encarnar em seu respectivo contexto: “‘Pertence & catolici-
dade da Igrejo o poder encarnar-se, sem perder sua identidade, nas
mais diferentes culturas. Ser catélico ndo consiste em expandir o sistema
eclesidstico, mas em poder dentro de uma determinada cultura viver e
testemunhar a mesma fé em Jesus Cristo salvador e libertador.” (Pp.
1585)2!. Nisso a fé jamais desistird de sua busca de concretizagdo; ela
possui uma “intencionalidade encarnatéria” (p. 162), visa fazer-se car-
ne.

O emprego escandaloso do conceito “sincretismo” em relagdo &
Igreja precisa, em outras palavras, ser entendido como expressao da exi-
géncia de uma teologia e Igreja de cunho inconfundivelmente latino-
americano. O ““novo sincretismo’ exigido certamente implica decisdo
missiondria e evangelistica no sentido de provocar a conversGo a Jesus
Cristo e, nessa medida, também uma delimitacéo frente a outras reli-
gides. O novo sincretismo n&o visa uma mistura de religides. A tarefa
missiondria pressupde, isto sim, o abandono do préprio sincretismo her-
dado: ““Essa conversdo sé é possivel se a fé crista tiver a coragem de re-
nunciar ao seu préprio sincretismo, com as glérias culturais e teolégicas
que acumulou e se arriscar a um novo sincretismo, assumindo, assimilan-
do, integrando, purificando os valores das religides afro-brasileiras.”” (p.
170.)

Para que a Igreja possa ganhar uma forma nova — latino-
americana, em Boff —, é necessdria uma ““pedagogia de condescendén-
cia”. Ao introduzir este conceito, Boff faz referéncia expressa ao termo
katébasis, & condescendéncia de Deus, em uso na cristologia da Igreja
antiga nos séculos IV e V. Esse conceito era, justamente na época da for-
mulacéo do ““grandioso sincretismo cristdo” pela Igreja antiga, uma ca-
tegoria teoldgica fundamental: ““Deus usou de infinita condescendéncia
para com o homem, assumindo toda sua realidade com suas irrevogdveis
limitagdes e onerosas ambiguidades.” (p. 171.)

A nova Igreja na América Latina quer corresponder a essa condes-
cendéncia de Deus em Cristo e, com isto, encorajar a Igreja toda: ... a
fé, quanto mais profunda mais se abre no sincretismo verdadeiro no qual
Deus e Jesus Cristo libertador ndo aparecem como Objeto de satisfagdo
da carga pulsional do homem em busca de seguranca e conforto, mas
como o Coragéo da vida e o Amor que tudo atrai e penetra.” (lbid.)

21 — Quanto & cristologia de Boff, Cf. H. BRANDT, Jesus Cristo Libertador; quanto & compreensao
da “cristologia critica” em Leonardo Boff, Estudos teolégicos, Sdo Leopoldo, 14: 36-55, 1974.
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Trés sincretismos na histéria da Igreja brasileira

Com essa defesa do ““verdadeiro sincretismo’” Boff de modo al-
gum é uma voz isolada. J& antes, Eduardo Hoornaert tinha publicado sua
histéria da Igreja brasileira ““a partir dos oprimidos’”22 com o objetivo de
“dar uma contribui¢do na reflexdo acerca da atitude a tomar pela igreja
frente aos diversos sincretismos decorrentes de sua caminhada pela his-
téria” (p. 137).

Os trés tipos fundamentais do sincretismo catélico no Brasil por ele

descritos s@o o catolicismo “guerreiro’” dos conquistadores, o catolicismo
q

“patriarcal”’, conforme imperava na época do latifundio e da mineragao

baseados no sistema da escraviddo, e a “interpretacdo origindria’’ dada
pretag

pelos indios e africanos & religido dominante, isto &, o assim chamado

"“catolicismo popular”.

Também Hoornaert pressupde que ‘o sincretismo é exigéncia da
prépria agdo missiondria” (ibid.). O que importa também a ele séo os cri-
térios para distinguir o verdadeiro do falso sincretismo. O falso sincretis-
mo estabiliza as rela¢des de poder herdadas do colonialismo, cimenta a
divisdo da sociedade e leva & paganizagdo do cristianismo. O verdadeiro
" sincretismo reconhece a fraternidade & vivida entre os pobres e conta
com a atuagdo do Espirito entre eles. Pois ““a fraternidade perdida por
causa do colonialismo serd restabelecida a partir dos pobres.” (p. 140.)
S6 através desse verdadeiro sincretismo se pode chegar & cristianizagdo
da cultura que o cerca”.

Teologia como “linguagem regional”

Hoornaert havia articulado a exigéncia missiondria de um sincre-
tismo da Igreja a partir da histéria eclesidstica. Em sua andlise epistemo-
l6gica da teologia da libertagdo, Clodovis Boff faz praticamente a mes-
ma coisa23,

Ele chama de idolatria o intento de identificar a idéia de Deus com
o préprio Deus. O conhecimento teoldgico “’ndo estd dotado das qualida-
des de seu objeto”. Por isso, como atividade humana, histérica e concre-
ta, a teologia n&o pode pretender um cardter absoluto para suas afirma-
¢oes. Ela permanece proviséria; ndo possui os predicados de Deus, sua

22 — Formagdio do catolicismo brasileiro 1550-1800, Petrépolis, Vozes, 1974. As seguintes trés cita-
¢6es se referem a este escrito.

23 — Teologia e prética; teologia do politico e suas mediagoes, Petrépolis, Vozes, 1978. As citagoes
s@o extraidas desta obra.
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eternidade, sua transcend@ncia, mas ““permanece um conhecimento
parcial, precério, defectivel, aspectual’”’ (p. 104). Em resumo: a teologia
é uma ““linguagem regional” (pp. 102ss.).

”’O absoluto da Fé ndo existe sendo sob a forma do relativo.”” (P.
103.) Assim ele corresponde & encarnagdo de Deus em Jesus Cristo. Pois
— assim diz um aforismo de Pedro Casalddliga — ““a palavra universal
s6 fala dialeto’24.

Resumo: teses sobre a compreensio do “sincretismo” na teologia da li-
bertagéio

1. Teologia da libertagdo é reflexdo de uma prética que leva a
Igreja latino-americana a encarnar-se em seu contexto?>,

2. Esse seguimento da encarnagéo se realiza na consciéncia de
gue a aceitagdo irrestrita da proposta de Deus (“sem pecado’) aconteceu
tdo-somente em Jesus Cristo.

3. Arevelacao de Deus em Jesus Cristo sé pode ser apreendida na
fé: a espiritualidade da libertagdo estdé baseada numa experiéncia do
extra nos (G. Gutiérrez).

4. Articulando-se, a fé participa da ambigiidade de toda religido,
pois a religido é expressdo sincrética da fé.

5. O emprego do conceito “sincretismo’ torna possivel avaliar o
cristianismo sem preconceitos no contexto das religides e como religigo.

6. Além disso, o emprego eclesiolégico do conceito de sincretismo
tem uma fung¢éo critica em relagdo & Igreja: possibilita a distinggo quali-
tativa entre Deus e discurso (eclesial, teolégico) sobre Deus; impede a
identificacGo de um tipo historicamente condicionado do cristianismo
com a lgreja que se cré. Qualificar a Igreja cristd como inevitavelmente
sincrética equivale a afirmar que ela é “simul justa et peccatrix”. Por is-
so, a nofificagdo da Congregagdo para a Doutrina da Fé vé no livro de
Boff um “perigo” para os principios fundamentais da Igreja Catélica Ro-
mana: para ele, a hierarquia seria apenas o resultado da “necessidade

24 — Cf. H. BRANDT, Beispiele und Konsequenzen der *‘releitura” in der befreiungstheologischen
Basisliteratur Lateinamerikas, Verkindigung und Forschung, Minchen, 30: 38ss., 1985. Se-
gundo Hb 4.2, a fé tem uma fungdo sincrética: a palavra da fé de nada aproveita se néo se
misturar, através da fé (dativo instrumental!), com aqueles que a ouvem.

25 — Cf. H. BRANDT, Die Inkarnation der Befreiung — die Befreiung der Inkarnation; lateinameri-
kanische Zeugnisse einer Entfesselung, Materialdienst des Konfessionskundlichen instituts,
Bensheim, 34: 8ss., 1983.
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de se institucionalizar’’. Consequéncia disso seria um conceito relativi-
zante de Igreja. Boff inverteria a afirmagao do Concilio de que ““a igreja
de Cristo (isto €, a Gnica Igreja de Cristo)” estaria realizada na Igreja Ca-
télica e afirmaria que ela poderia estar realizada também em outras
Igrejas cristds2°.

7. Ao mesmo tempo, a encarnacdo fundamenta a exigéncia de
um cristianismo contextual em sentido positivo. O sincretismo como con-
seqUéncia da encarnacdo, em correspondéncia & condescendéncia de
Deus, leva a teologia da libertagdo a uma nova compreensdo de missGo:
toda missdo, isto €, encarnagdo do Evangelho sob novas condigdes histé-
ricas, culturais, religiosas, exige um novo sincretismo da Igreja. Trata-se
quase que de um teste para a missGo da Igreja: esté ela disposta e em
condicdes de se expor ao risco de tal novo sincretismo? A missGo exige a
disposi¢do de optar por um novo sincretismo, ou, em outras palavras, a
disposigdo para a reforma(*) da Igreja.

8. Na América Latina, aos critérios da verdade do novo sincretis-
mo pertencem: abertura para a presenga do Espirito libertador de Deus
nos pobres e oprimidos, a entrega aos fracos e aos grupos marginais em
correspondéncia ao modelo de Jesus, e uma estrutura eclesidstica deter-
minada funcional, ndo ontologicamente, que tenha seu fundamento na
paternidade de Deus, da qual resulta a fraternidade entre os seres
humanos?’.

9. O verdadeiro sincretismo da Igreja latino-americana se orienta
na parénese apostdlica de ndo ter em vista o que é seu (Fp 2).

10. As consequéncias dessa orientagdo mostram-se tanto nos obje-
tivos sécio-politicos da teologia da libertagdo quanto em seu cardter ecu-
ménico.

O debate em torno do sincretismo como indicacéo do problema ecumé-
nico da teologia contextual

Comparando-se o discurso sobre o sincretismo entre nés e na
América Latina, constata-se que a diferenca ndo poderia ser maior: entre
nds, a acusagdo de sincretismo é levantada para se proteger contra as in-
fluéncias inquietantes e insélitas da ecumene, que obrigariam a repen-
sar a prépria posi¢do e tradicgo. Na América Latina, uma Igreja orienta-

26 — Documentado em L'Osservatore Romano, edicdo em aleméo de 29 mar. 1985, n° 13, p. 4.
* — Nota do tradutor: Reformation, no original.
27 — E. HOORNAERT, op., cit., p. 138.



116

da para a base formula sua nova autocompreensdo e autoconsciéncia
com o mesmo conceito “sincretismo’.

Assim, esse termo torna evidentes os problemas de comunicagéo
na cristandade que ocorrem quando relagdo com o contexto e fidelidade
a tradigdo entram em conflito. Sim, poder-se-iam considerar as concep-
¢oes tGo opostas de sincretismo na América Latina e entre nés como pro-
va de que os problemas de linguagem tém seu fundamento em concep-
¢bes irreconcilidveis do Evangelho e da Igreja.

Contudo, entendo a discussdo aqui descrita sobre a nova atualida-
de do problema do sincretismo como um sinal de esperan¢a. As numero-
sas vozes que levantam a acusag¢do de sincretismo entre nds ou, corres-
pondendo a ela, estabelecem uma diferenga fundamental tornam isso
claro: os impulsos provindos da ecumene, da compreenséo de misséo de
Igrejas ndo européias e das experiéncias de sofrimento dos cristGos em
outros continentes comegam a produzir efeito também entre nés.

Concluindo, quero comentar isso por meio de algumas observa-
coes.

Estamos nos tornando cada vez mais conscientes de que nossa ne-
cessidade de seguranca representa um fator real no didlogo ecuménico.
Ele entra em agdo quando alusdes a principios fundamentais irrenuncid-
veis visam apenas camuflar a recusa de se deixar questionar. Entdo se ar-
gumenta com o Senhor Jesus, com o senhorio de Cristo ou com artigos
confessionais para ndo precisar lidar com um consenso ecuménico.

Cresce a consciéncia de que temos necessidade de recuperar nos-
so atraso ecuménico. Assim como demorou séculos até que o emprego
de métodos histérico-criticos fosse ““recebido’ na Igreja e na teologia,
nGo é da noite para o dia que se chegard & percepcao da dimenséo ecu-
ménica de Igreja e teologia. Neste sentido, as reagdes de rejeicdo em
principio a resultados ecuménicos de convergéncia ou consenso apare-
cem como primeiro passoc numa longa caminhada.

J& existem indicios do desenvolvimento em dire¢do a uma forma
ecuménica de teologia e Igreja. Cresce, por exemplo, o conhecimento
haurido de experiéncia de primeira mao sobre teologias e Igrejas em ou-
tros contextos. O que cristdos de além-mar fazem e pensam néo encontra
mais interesse unicamente “‘exdético’”. Reconhecemos, pelo contrdrio,
que se trata de configuragdes do cristianismo que possuem os mesmos di-
reitos.

Néo por Ultimo devido a muitos encontros ecuménicos, o depen-
déncia contextual de nossa prépria Igreja e teologia é cada vez mais pro-
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blematizada entre nés. Do didlogo ecuménico faz parte a pergunta pela
prépria pré-compreensdo e pelos proprios interesses: por que nés reagi-
mos assim como reagimos (em relagdo & questao da redistribuigdo, por
exemplo)?

Se fazemos essa pergunta a nés mesmos, também podemos dirigi-
la &s teologias contextuais de nossos parceiros. Aqui deveriamos tornar
compreensiveis as razdes — devido as experiéncias que fizemos no na-
cionalsocialismo, por exemplo — pelas quais tememos uma diluigdo da
mensagem no contexto. Existe um tipo de relag@o com o contexto em que
se perde a identidade. No entanto, esse perigo é perfeitamente reconhe-
cido por representantes da teologia da libertagdo, por exemplo?8.

7

N&o sé o contexto, também a prépria confissGo é “relativa”. Sin-
tomdtico é, neste sentido, como H. M. Barth faz “experiéncias de leitura
protestantes’’?%ao ler L. Boff. Barth descobre qudo eminentemente catéli-
co Boff &, e se presta contas, como leitor “protestante’’, “evangélico”,
“reformado’’, de onde “’se lhe arrepiam os cabelos”. Num primeiro mo-
mento, portanto contatos ecuménicos reativam a prépria consciéncia
confessional. Ndo obstante, se — como Boff o expds e como também
corresponde & compreensdo luterana — as posigdes confessionais s@o
“relativas’”, ndo se pode embasar um “dissenso fundamental” com elas.

O cardter insustentdvel da alternativa entre um conceito de Igreja
espiritualista (supostamente reformatério) e um conceito institucional
(supostamente catélico) torna-se evidente justamente também por inter-
médio da teologia da libertagdo. A critica contra a rigidez da instituigdo
eclesidstica e da posi¢do teolégica é alimentada por experiéncias com o
Evangelho que s@o vividas nas Igrejas e animam a reflexdo teolégica.

Cristdos que vivem em contextos totalmente distintos do nosso ex-
perimentam a presenca de Jesus e exprimem essa experiéncia de ma-
neira diferente da forma a que estamos acostumados. Existem testemu-
nhos ecuménicos de crescente concordancia. Vemos nossas tradigdes e a
nés mesmos sendo questionados. Ficamos assustados com isso — a me-
nos que possamos ouvir a pergunta do oratério de Natal de Bach como
pergunta dirigida a nés da parte da teologia da libertagdo, sim, de toda a
ecumene:

28 — Cf., p. ex., o texto de Carlos MESTRES intitulado Nur wer weiss, was er sucht, findet auch, in:
H. BRANDT, ed., Die Glut kommt von unten, Neukirchen-Viuyn, Neukirchener Veriag, 1981,
pp. 155s.

29 — H. M. BARTH, op. cit.
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"Por que quereis assustar-vos? Pode a presenca de meu Jesus
despertar-vos tanto temor? Oh! Nao deverieis, antes, alegrar-vos com is-
so, porque por esse meio ele promete renovar o bem-estar dos seres hu-
manos!*’



