Protestantismo e Transformacéo social*

Oneide Bobsin

Introduc¢éo

O presente trabalho estd sendo pensado como um ensaio onde se
pretende refletir sobre as formas possiveis de correspondéncia entre a re-
flexdo sociolégica de Max Weber** e a teoria de Gramsci.***

Nesta perspectiva, o trabalho se limitard a reproduzir, de forma
sucinta, algumas categorias sociolégicas destes dois pensadores, na ten-
tativa de, a partir delas, dar alguns passos iniciais em dire¢do a uma for-
mula¢do de problemas a serem enfrentados no estudo sociolégico da re-
ligido, mais especificamente do protestantismo no Brasil. Em outras pala-
vras, pretende-se analisar a fungdo transformadora ou legitimadora da
ordem estabelecida de determinadas idéias comuns aos ramos principais
do protestantismo brasileiro.

Em primeiro lugar, deve-se afirmar que se estd trabalhando com
autores cujas categorias e conclusdes sociolégicas sGo comumente situa-
das em correntes teéricas antagénicas. Além disso, ndo se pode situar
Gramsci como um tedrico que tivesse se ocupado em fazer sociologia,

* O presente ensaio nasceu do nicleo central de um trabatho feito para um semindrio sobre
“|deologia e Cultura”, que se realizou no programa de pés-graduagédo em Ciéncias Sociais,
na PUC-SP, no primeiro semestre de 1985, sob a coordenagdo do Dr. Renato Ortiz. O trabalho
original tem o seguinte titulo: Etica Protestante, Ideologia e Cultura.

**  Max Weber (1864-1920) nasceu em Erfurt, Turingia. Seu pai foi jurista. Sua mae era uma pes-
soa liberal e de crenca protestante. Assumiu uma cétedra em Heidelberg em 1896. Baseou sua
teoria sobre a erudigdo alema. Possuia uma visao geral dos ciéncias. Conhecia histéria, teolo-
gia, direito, economia e sociologia, bem como literatura e filosofia. Escreveu muito sobre as
religides. Sua sociologia da religido continua presente nos meios académicos.

**x A Gramsci nasceu em 1891, na Sardenha. Filho de pais pobres. Foi militante do Partido Socia-
lista ltaliano. Fundador do PCl em 1921. Com o avango do fascismo Mussolini coloca Gramsci
na prisGo. Na prisdo produz muito — Cadernos do Cércere. Em 1937, Mussolini liberto Gramsci
para ndo morrer na cadeia. Morre em 1937. O estudo da religido ocupa um lugar importante
nos escritos deste teérico.
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como foi o caso de Weber. O primeiro ponto afim entre Gramsci e Weber
pode ser situado na pergunta pela autonomia relativa das idéias e a fun-
¢Go delas na constru¢do de uma nova realidade social. Parece-me que
tanto Gramsci quanto Weber atribuiram &s idéias a capacidade de en-
gendrar situagdes novas, contrapondo-se, desta maneira, ao determinis-
mo econdmico de tendéncias marxistas ortodoxas. No caso da “’Etica Pro-
testante”, na perspectiva de Weber, houve uma certa afinidade entre o
espirito capitalista e a ascese intra-mundana do calvinismo, o que facili-
tou o desenvolvimento da economia capitalista no ocidente. Ja a “’Filoso-
fia da Praxis” (marxismo), na visGo de Gramsci, deveria se constituir em
mola propulsora da transi¢cdo do capitalismo para o socialismo no oci-
dente.

O limite de um ensaio destes reside no fato de ser uma reprodu-
¢do fragmentada do pensamento de Gramsci e Weber. Com este traba-
Iho estdo sendo dados os primeiros passos em dire¢do aos universos que
estes tedricos representam.

Problema — Autonomia (relativa) das Idéias

Apesar das diferencas teérico-metodolégicas que distanciam
Gramsci de Weber, seria possivel tracar um paralelo entre a ““Etica Pro-
testante’’, como uma for¢a ideolégica afim ao desenvolvimento do capi-
talismo concorrencial, e o significado da “‘Filosofia da Praxis’’, como di-
regdo ideolégica no bojo da sociedade civil, na perspectiva da transi¢ao
do capitalismo para o socialismo? Formula-se a mesma questdo com ou-
tras palavras, no que concerne & transicdo de um modo de produgdo a
outro e, resguardando as especificidades histéricas, a “’Etica Protestante”
estaria para o capitalismo como o marxismo (ideologia) para o socialis-
mo?

A origem da questdo formulada acima estd na compreensdo que
Portelli tem do problema bdsico em Gramsci no que diz respeito & rela-
¢do entre religido, enquanto ideologia, e a praxis. Segundo Portelli, ‘o
verdadeiro problema colocado por Gramsci consiste em investigar por-
que a Weltanschauung religiosa ndo tem forjado uma norma de vida re-
ligiosa, ndo tem engendrado uma préxis”!. Faz-se a ressalva de que
Gramsci estd polemizando contra o catolicismo italiano, por ser ele uma

1 — Portelli, H., 1974, p. 17.
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forga ideolégica capaz de manter as massas populares sob o dominio da
Igreja, a qual, por sua vez, se apresenta como um aparato do Estado. Po-
derd ser visto mais tarde, neste trabalho, que Gramsci ndo sustenta a
mesma posigdo em relagdo ao inicio da reforma protestante. Nesta dis-
cuss@o hd que se destacar que Gramsci estd interessado em mostrar co-
mo uma ideologia pode ou n&o forjar uma norma de vida cotidiana. Na
avalia¢do que Tawney faz do calvinismo dos primeiros tempos, pode-se
ver confirmada em parte a preocupacdo de Gramsci.
N&o é de todo fantasioso dizer que, em um palco menor mas
com armas ndo menos formidaveis, Calvino fez pela bourgeoi-
sie do século XVI o que Marx fez pelo proletriado do século XIX,
ou que a doutrina da predestinagdo satisfez a mesma fome de
certeza de que as forgas do universo se acham ao lado do eleito

como a que seria saciada numa outra época pela teoria do ma-
terialismo histérico?.

A relagdo entre a base econdmica e a superestrutura ideoldgica
assume em Weber uma caracteristica aparentemente contraditéria. De
um lado estd a perspectiva weberiana da primazia do ideolégico em de-
trimento da infraestrutura econdmica, enquanto do outro lado pode-se
observar que este sociélogo chega a admitir o método do materialismo
histérico como uma das possibilidades de andlise. Na “Etica” estas duas
posi¢cdes aparecem de forma clara. Em relagdo ao materialismo histérico
Weber diz: ““Com referéncia & doutrina do mais ingénuo materialismo
histérico, de que as idéias se originam como reflexo ou como super-
estrutura de situagdes econdmicas, somente podemos opinar numa oca-
sido posterior.””3, Esta observagdo de Weber tem o seu contexto na dis-
cussdo a respeito da possibilidade de o espirito do capitalismo ter prece-
dido o proprio desenvolvimento econdmico capitalista.

Em capitulo posterior da ““Etica’, Weber retoma a discuss@o dentro
de uma perspectiva de avaliagdo do principio epistemolégico que nor-
teou o seu trabalho. Ele descreve da seguinte maneira uma outra possibi-
lidade de andlise:

Aqui apenas se tratou do fato e da diregdo de sua influéncia em
apenas um, se bem que importante, ponto de seus motivos. Se-
ria, todavia, necessdrio investigar mais adiante, a maneira pe-
la qual a ascese protestante foi por sua vez influenciada em seu
desenvolvimento e caréter pela totalidade das condi¢des so-
ciais, especialmente pelas econdmicas.4

2 — Tawney, R.H., 1971, p. 117.
3 — Weber, M., Etica Protestante..., 1971, p. 34.
4 — Idem, p. 132
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A partir destas observag¢des iniciais pode-se ver elementos afins
nas obras de Gramsci e Weber. Se for deslocado o eixo da discussao das
questdes tedrico-metodoldgicas para questbes relativas aos campos da
politica do religioso e do ideolégico, a correspondéncia pode se tornar
fecunda. Em seu trabalho comparativo entre Gramsci e Weber, na busca
de uma teoria da religiGo, Renato Ortiz demonstra que estes tedricos as-
sumem posi¢des afins em quatro aspectos. Primeiro, a religido como le-
gitimacao da ordem constituida. O discurso religioso torna legitimo o po-
der politico ao se aliar a ele. Nesta perspectiva as classes sociais sdo jus-
tificadas. Segundo, a religido assume a tarefa de domesticar as massas.
As classes subalternas s@o levadas a aceitarem o poder constituido. Ter-
ceiro, a relacdo entre ortodoxia e heterodoxia refere-se aos conflitos en-
tre universos religiosos e forcas politicas antagdnicas. Os conflitos dei-
xam de existir a partir do momento em que os “‘hereges’’ sGo incorpora-
dos & ortodoxia. Quarto, a relac@o entre hierocracia e capitalismo no
mundo moderno, por exemplo, se torna cada vez mais desnecessaria. O
capitalismo e suas forcas econdmicas se tornam independentes do poder
religioso. As relagées entre religido e politica se modificam muito apés a
revolugdo burguesa na Franga®.

No passo seguinte tentar-se-& clarear um pouco melhor algumas
categorias que foram apresentadas de forma implicita acima, para que,
num segundo momento, se possa caminhar para um estudo comparativo.

”

Etica Protestante e Racionalizagdo

Se o espirito capitalista jG estava presente em outras culturas co-
mo a da india e da China, por que sé6 no ocidente ele encontrou um espa-
co favoravel ao seu florescimento? Para Weber, a sede do lucro, a “auri
sacra fames” e os banqueiros n&o séo realidades especificas do capitalis-
mo. Eles antecederam o surgimento do capitalismo e de sua economia.
"0 espirito precedeu a matéria.”

Uma resposta aproximada para a questdo levantada acima pode
ser encontrada na obra de Weber, mais especificamente no estudo com-
parativo entre o desenvolvimento do capitalismo na agricultura nos Esta-
dos Unidos da América do Norte e na Alemanha, bem como na andlise
do Confucionismo e Protestantismo. No primeiro caso, Weber constata
que um dos elementos que favoreceu o desenvolvimento empresarial da

5 — Ortiz, R., 1980, pp. 130-148; Weber, M., Economia y Sociedad, 1971, pp. 889-938.
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agricultura dos U.S.A. residia no fato de que o agricultor norte-
americano ndo estava vinculado a uma tradigdo, em contraposi¢cdo aos
alemées de uma determinada regido que estavam amarrados a ela. O
salto do agricultor para o empresdrio rural implica num rompimento com
a tradicdo. Por causa da falta de vinculo a uma tradig¢do, o capitalismo
pbde florescer na agricultura nos U.S.A., segundo Weber.

No estudo comparativo entre Confucionismo e Protestantismo fica
mais evidente a necessidade de ruptura com a tradi¢go e os tabUs para a
configurag&o do espirito capitalista num modelo econémico. A seguir se-
réo destacados alguns elementos do trabalho de Weber sobre religigo e
racionalizacéo (Die asiatischen Sekten und Heilandsreligiositét und Kon-
fuzionismus und Taoismus)®. N&o obstante a presenca de elementos ra-
cionais tanto no Confucionismo quanto no Protestantismo (Calvinismo), a
diferenga ocorre a partir do fato de que, no primeiro, se buscava uma
adaptacdo ao mundo, enquanto gue, no segundo, se exercitava a domi-
nag¢do do mundo. Quanto & especializa¢do profissional, as duas religides
se distanciavam porque o Confucionismo rejeitava tal espirito profissio-
nal, ao passo que no protestantismo estava bem presente a necessidade
do exercicio eficiente e utilitério da profissGo; "‘é no trabalho que Deus
vocaciona os homens”.

O terceiro ponto onde Weber estabelece uma distingdo entre o
Confucionismo e o Protestantismo ascético reside na questdo da negagdo
da magia feita pelo Gltimo e enfatizada no primeiro. O Calvinismo se
configurou como um fendmeno religioso que rompeu com a magia, per-
mitindo, desta maneira, aquele que o abragou, como norma de fé, a
ruptura com a tradigdo. Como exemplo, pode ser citada a critica & esmo-
la no meio do protestantismo ascético. A esmola se constituia num incen-
tivo & preguiga. Além do mais, nada podia ser feito pelo homem para in-
fluenciar nos planos de Deus. Ao homem cabia se virar sozinho num
mundo onde Deus estava distante. Neste sentido, a ascese intra-
mundana do Calvinismo forneceu um elemento racional para o desen-
volvimento capitalista, de acordo com Weber. Portanto, no Protestantis-
mo (Calvinismo) a ag¢do religiosa deixou de ser magica e tornou-se
racional”.

As questdes acima referidas estdo concentradas de forma clara

em dois conceitos-chave da teoria weberiana sobre a afinidade entre co-
pitalismo e calvinismo. Trata-se aqui de precisar melhor os conceitos de

6 — Weber, M., conf. G. Cohn, 1982, pp. 142-159.
7 — Weber, M., op. cit.,, 1971, p. 328.
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vocag@o”’ e de “predestinagdo’”. Na perspectiva de Weber, foi Lutero
quem redimensionou o conceito de vocagdo ao deslocar o seu eixo do
mosteiro para a vida profissional®. O homem realiza a sua vocagéo (Be-
ruf) nas tarefas profissionais do cotidiano. A ascese se tornou intra-
mundana.

...a Unica maneira de viver aceitdvel para Deus ndo estava na
superacdo da moralidade secular, mas sim no cumprimento das
tarefas do século, imposta ao individuo pela sua posigdo no
mundo. Nisto é que estd a sua vocagdo.

Ao desenvolver um conceito diferenciado daquele da teologia
mondstica da Idade Média, Lutero colocava as bases para uma nova vi-
s@o do racionalismo, segundo Weber. Weber, portanto, viu nesta contri-
bui¢do de Lutero o gérmen do elemento racional que se tornou fecundo
no Calvinismo, em contraposi¢&o ao préprio Luteranismo que ficou preso
a uma ética marcada por elementos magicos. Por esta razGo o Luteranis-
mo ndo adquiriu for¢a suficiente para quebrar as tradi¢ées e impor uma
norma de vida afim ao capitalismo incipiente.

O racionalismo liga-se ao dogma da predestinagdo e se configura
num elemento ideolégico, como um dos fatores que favoreceu o desen-
volvimento do capitalismo no ocidente. A certeza de ter sido eleito por
Deus estava ancorada numa norma de vida pautada pela poupanga, pe-
la negagdo do prazer sexual e por uma ética de trabalho rigida ao extre-
mo. O sentimento (certeza) de ter sido predestinado & salvag@o por um
Deus supra-mundano que decidira tudo na eternidade, devia se materia-
lizar como norma de vida e ao mesmo tempo como evidéncia da aceita-
¢do divina.

E apenas é condendvel porque a riqueza traz consigo este peri-
go de relaxamento. Pois o ‘eterno descanso’ de santidade
encontra-se no outro mundo; na Terra, o Homem deve, para es-
tar seguro de seu estado de graga, ‘trabalhar o dia todo em fa-
vor do que lhe foi destinado’. N&o é, pois, o écio e o prazer,
mas apenas a atividade que serve para aumentar a gléria de

Deus, de acordo com a inequivoca manifestagdo de sua vonta-
de.10

8 __ Martin Dreher, ao ler o trabalho, lembrou que em Lutero, profisséo é vocagéo (Beruf) e voca-
¢éo é profissao.

9 — Weber, M., op. cit. 1981, p. 153.

10 — Idem, p. 112
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Weber destacou outros elementos racionais do protestantismo, os
quais ndo serdo discutidos aqui; apenas mencionaremos dois. Uma reli-
gido de cunho ético, e ndo mdgico, centra a sua atividade, basicamente,
no sermdo e na ““cura de alma”. O calvinismo substitui o sacerdote pelo
pregador e, provavelmente, a magia pela oracdo. O impacto causado
pela ascese protestante na vida dos crentes devia exigir uma atividade
de “cura de alma”'!.

Ideologia e Bloco Histérico

Gramsci nGo possui em sua obra um capitulo onde a sua com-
preensdo de ideologias aparece de forma sistematizada. Tanto este con-
ceito como outros sempre aparecem de forma fragmentada.

Ao conceito de ideologia e suas caracteristicas Gramsci atribui va-
rios graus, ao mesmo tempo em que usa termos equivalentes para se re-
ferir a ela: filosofias, concepgdes de mundo, sistema de pensamentos,
formas de consciéncia e, até, ““filosofia da praxis”. Os vdrios niveis da
ideologia correspondem as diversas camadas sociais. ““Na clpula, a con-
cepcdo de mundo mais elaborada: a filosofia. No nivel mais baixo, o fol-
clore. H& entre esses dois niveis extremos, o ‘senso comum’ e a
‘religiao”12.

Também né&o é possivel tratar da questdo da ideologia em Grams-
ci sem fazer mengdo de conceitos chaves da sua obra que est&o intrinsi-
camente relacionados com o termo em discusséo. E dificil entender o
conceito de ideologia em Gramsci sem recorrer a categorias gnosiolégi-
cas como Bloco Histérico e Hegemonia'!3. A Ideologia da classe domi-
nante, que permeia um Bloco Histérico e da coes@o & sociedade, pode
ser rompida quando setores subalternos assumem a diregéo ideolégica
da sociedade civil. A luta ideolégica pode fazer rachaduras num deter-
minado Bloco Histérico, segundo este teérico marxista da superestrutura.

Deve-se colocar que Gramsci faz uma divisdo entre ideologia his-
toricamente organica, isto é, agquela que solidifica o Bloco Histérico, e as
ideologias arbitrdrias de carater individual e polémico. Gramsci descreve
o papel da primeira da seguinte maneira: “Enquanto historicamente ne-

11 — idem, 1971, pp. 374 ss.

12 — Portelli. H. 1977, p. 24.

13 — Bloco Histérico € uma formagao social, ou seja, uma situacéo histérica global onde se articu-
lam a base econdmica e a superestrutura ideclégica, cf. Portelli, H., 1977, p. 15. Hegemonia,
na compreensdo de Gramsci, quer significar a capacidade de uma classe dar ao todo da socie-
dade uma diregdo, cf. Gruppi, L., 1980, p. 5.
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cessdrias tém uma validade que é a validade psicolégica, organizam as
massas humanas, formam o terreno em que os homens se movem, ad-
quirem consciéncia de sua posicéo, lutam.” 14

Como pode ser notado, Gramsci atribui & ideologia uma forga até
certo ponto auténoma da realidade que a ajuda a engendrar. Neste con-
texto da discussdo Gramsci busca em Marx a idéia de que as crengas po-
pulares podem ser tdo sélidas quanto uma forca material. Talvez fosse
necessario situar esta avaliagdo de Marx a respeito das crencas popula-
res como n&o predominante em seu esquema explicativo da sociedade. E
necessdrio dizer que em Marx a base econémica da sociedade é o fator
determinante fundamental.

Como j4& foi mencionado acima, a realizagdo de uma nova hege-
monia pode passar pelo terreno ideoldgico. As classes subalternas po-
dem experimentar o exercicio do poder através da dire¢do ideolédgica da
sociedade civil. A realizagGo de um aparato hegemdnico, enquanto
cria um novo terreno ideolégico, determina uma reforma das conscién-
cias e dos métodos de conhecimento, é um fato de conhecimento, um fa-
to filoséfico”.15

Por trds desta visGo da constru¢do de um novo Bloco Histérico
assenta-se a estratégia de guerra de posi¢éo e guerra de movimento. A
estratégia revoluciondria tragada por Gramsci, inspirada na revolugéo
russa de 1917 e em discussdes de estratégias militares, tem como pano
de fundo a inviabilidade da tomada do poder, no ocidente, pela guerra
de movimento'é. Gruppi descreve da seguinte maneira a percepgéo do
caminho revoluciondrio para o ocidente tracado por Gramsci:

No Ocidente, hd equilibrio entre os dois elementos: sociedade
civil e Estado. No Ocidente, por isso, ndo basta conquistar o Es-
tado, é preciso conquistar as trincheiras e casamatas da socie-
dade civil. E, por isso que no Oriente se pode fazer guerra de
movimento, enquanto que no Ocidente se deve fazer guerra de
posi¢do. 17

14 — Gramsci, A., 1974, p. 103.

15 — Idem, p. 88

16 — Gramsci toma estes conceitos da estratégia militar. Parte do pressuposto de que o Estado no
oriente ¢ gelatinoso, ou seja, ndo t@o consistente como no ocidente. Cf. Anderson, P.,1986,
pp. 5- 16. Supde-se que a tomada do poder em Cuba e Nicaragua (Ocidente) ndo venha a ne-
gor a teoria de Gramsci. Quando Gramsci fala de Ocidente provavelmente estd pensando em
paises de capitalismo e Estados bem constituidos.

17 — Gruppi, L., op. cit., p. 141,
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Gramsci compreenda a sociedade civil como um conjunto de or-
ganismos provados, tais como a familia, a escola, a Igreja, os sindicatos,
os partidos, etc. Incorpora a esta compreensdo tanto os meios de comuni-
cacdo quanto o material ideolégico, que vao desde a concepcdo de
mundo, passam pela ideologia do setor hegeménico e alcangam a arte,
o direito, as bibliotecas, museus, etc. Enfim, a sociedade civil consiste
numa organizagdo através da qual a classe fundamental que estd no po-
der difunde sua Weltanschauung a toda a sociedade.

Como o conflito entre as classes se espelha no nivel ideolégico, é
possivel as classes subalternas assumirem a dire¢éo ideolégica da socie-
dade civil, desde que aproveitem as desagregagdes no interior do Bloco
Histérico e formulem sua prépria ideologia e politica. Mas para que a he-
gemonia possa ser quase total, é necessdrio aliar & dire¢do ideolégica
uma direc@o politico-militar. “Um grupo social pode, e mesmo deve, ser

dirigente antes de conquistar o poder governamental e esta é mesmo
uma das principais condigdes para a conquista do poder.’’'8

Dentro desta perspectiva, Gramsci ataca tanto os ““marxistas-
evolucionistas” (materialismo vulgar) quanto a filosofia especulativa de
Benedetto Croce. Numa linguagem marxista, e redundante, poderia-se
dizer que Gramsci “re-dialetiza” a relagdo entre base econdmica e su-
perestrutura.

Filosofia da Praxis e Etica Protestante

O estudo comparativo entre a “Filosofia da Préxis (marxismo co-
mo ideologia) e a “’Etica Protestante”’, segundo Gramsci e Weber, respec-
tivamente, que serd feito neste item de forma resumida e proviséria a
partir das colocagdes acima, poderd ser facilitado pela andlise que o pré-
prio Gramsci fez da Reforma Protestante e da Revolucao Francesa. Pode-
ria a Reforma Protestante do século XVI, mais especificamente o calvinis-
mo, ter sido vista por Gramsci como um paradigma (superado) para a sua
compreensdo do papel da ideologia no Bloco Histérico?

Quanto & pergunta levantada acima, pode-se dizer que Gramsci
vé na Reforma Protestante, especialmente no movimento luterano, um
momento muito fecundo onde a relagdo entre intelectuais e massas ocor-
re de forma muito clara. Na sua opinido, este processo ocorre novamen-
te na revolucdo burguesa da Franca, porém de forma essencialmente lai-

18 — Portelli, H. op. cit., 1977, p. 119, apud R., p. 70.
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ca. Na revolugdo russa de 1917 o vinculo intelectuais/massa ressurge de
forma bem clara, constituindo, portanto, um novo Bloco Histérico. Se o
luteranismo engendrou uma fecunda relagdo entre os intelectuais e as
massas, o calvinismo, por sua vez, num processo posterior, se constituiu
como ideologia religiosa capaz de fomentar o desenvolvimento do capi-
talismo comercial e de forjar uma norma de vida cotidiana. A partir desta
visdo Gramsci situa a Reforma Luterana e o calvinismo como um elo da
corrente, que vai do Renascimento até o surgimento do marxismo como
auge do pensamento ocidental.

A Filosofia da Préxis pressupde todo este passado cultural, a Re-
nascenca e a Reforma, a filosofia alema e a Revolu¢ao France-
sa, o calvinismo e a economia cldssica inglesa, o liberalismo
laico... A Filosofia da Préaxis é o coroamento de todo este movi-
mento da reforma intelectual e moral, dialectizando no con-
traste entre cultura popular e alta cultura. 19

E desnecessario dizer que Gramsci ndo estd interessado no con-
teddo religioso do calvinismo, mas antes na capacidade deste fendme-
no, no século XVI, de se impor como norma de vida cotidiana, propician-
do, desta forma, a solidificagdo, pelo menos regionalizada, do capitalis-
mo incipiente num novo Bloco Histérico em constituicdo. Portelli, um dos
conhecedores do pensamento de Gramsci, assinala de forma transparen-
te esta preocupagdo:

Para Gramsci o mérito de Max Weber néo é o escapar do deter-
minismo econdmico, sendo mostrar, partindo do caso protes-
tante, o mecanismo da passagem de uma concepgdo de mundo
& agdo pratica. Gramsci recupera Max Weber reintroduzindo-
lhe a dialética.20

Seguindo esta pista chegamos & visdo de sociedade do calvinis-
mo. Sempre é bom ter em mente que o protestantismo ascético intra-
mundano teve uma influéncia marcante por um espago de tempo breve
e num espago geogréfico ndo amplo. A visao social do calvinismo previa
uma vida coletiva pautada pelos mandamentos divinos. Consequente-
mente, a sociedade devia ser organizada de forma racional. Tawney de-
monstra como isto ocorrera em Genebra por um determinado tempo.

19 — Gramsci, A. op. cit., 1974, p. 123.
20 — Portelli, H., op. cit., 1974, p. 90.
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A mesma combinag¢do do zelo religioso e sagacidade prdtica
incitou ataques contra o jogo, a blasfémia, os excessos no ves-
tudrio e a auto-indulgéncia no comer e no beber. A esséncia do
sistema era a pregagdo ou a propaganda embora fosse prolifi-
ca em ambas, mas a tentativa de cristalizar um ideal moral na
vida didria de uma sociedade visivel, que deve ser ao mesmo
tempo Igreja e Estado. Tendo derrubado o monasticismo, sua
meta era transformar o mundo secular em um gigantesco mos-
teiro e, em Genebra, por algum tempo se conseguiu.m

Decorre desta andlise a possibilidade de ver no calvinismo do sé-
culo XVI (Genebra) um outro elemento da teoria de Gramsci, a saber a
relacdo entre teoria e praxis. Gramsci estava interessado em levar avan-
te uma reforma moral e intelectual das massas populares dominadas,
que estavam sob o controle da Igreja Catélica. Na sua visGo o marxismo
triunfaria ali onde o cristianismo fracassou. A visdo de mundo das classes
populares, profundamente marcada por elementos magicos do catolicis-
mo, devia ser transformada. Na opinido de Gramsci, a reforma intelec-
tual e moral deveria ocorrer sob a influéncia do marxismo. Consequente-
mente, também seriam extirpados da visdo de mundo das classes popu-
lares os elementos dominantes da ideologia da classe capitalista no po-
der. Este projeto viu como inevitdvel uma critica radical da visdo de mun-
do das classes subalternas, dominadas pelo Estado através da Igreja.

Esta discuss@o aponta para conclusdes um tanto afins entre Weber
e Gramsci. Parece que ambos ddo énfase na necessidade de uma critica
radical, racional da visdo de mundo das classes populares. Na opinido
de Weber, a ética protestante como ascese intra-mundana (calvinismo)
havia rompido com a tradi¢cdo e a magia, proporcionando, assim, o de-
senvolvimento de elementos afins entre a economia capitalista e o calvi-
nismo. No caso italiano, Gramsci coloca como programa de partido a cri-
tica radical & religido do povo e da teologia oficial como um dos pressu-
postos para a transi¢cdo ao socialismo. Tal proposta néo foi viabilizada na
Italia.

Como levar em frente a “reforma moral e intelectual” das massas
populares? De que forma o marxismo poderia ser assumido pelas massas
sem se fornar religiGo? Estas questdes estavam no programa de Gramsci
para a transformagéo da sociedade italiana. Se este programa deu resul-
tado ou ndo, ndo é a preocupagdo do trabalho no momento. Coloca-se
esta questdo, no momento, com o objetivo de situar novamente a preo-

21 — Tawney, R. H., op. cit., p. 120.
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cupagdo deste trabalho que reside em analisar a for¢a da ideologia num
sistema social. Neste sentido volta-se ao calvinismo do século XVI e se-
guintes. O calvinismo, que fomentou elementos afins com a economia
capitalista concorrencial, cedo foi superado por ela. Em outras palavras,
o calvinismo fora superado por aquilo que a sua ética ajudou a engen-
drar. Passou de forga ideolégica afim para religido de legitimagao do sis-
tema capitalista. A economia capitalista cedo prescindiu da religio.

Este processo se deu de forma paralela ao seu desdobramento em
movimentos religiosos que incorporaram outros elementos além dos
dogmas da “predestinacdo’ e ““vocagdo’. No movimento pietista ocorre-
ra a incorporagdo da ““unido mistica’22 do luteranismo, segundo Weber.
Com isto a racionalizagdo cedeu & magia. J& o movimento batista intro-
duz a experiéncia da conversdo, ao passo que os metodistas adotam a
conversdo provocada metodicamente. Na opinido de Weber, todos estes
elementos s@o alheios & ortodoxia calvinista. Nao obstante o carater um
tanto especulativo destas reflexdes, poderia-se levantar a hipétese de
que o calvinismo, na perspectiva de Weber, e o marxismo, na ética de
Gramsci, se corresponderiam, em niveis diferentes, na problematica da
racionalizac@o. Evidente que n&o estdo em jogo as propostas politicas
destes dois pensadores. '

Como Ultima questao aberta deste item ressalta-se a pergunta pe-
la possibilidade de uma relagao entre Weber e Gramsci no que concerne
aos aspectos tedrico-metodolégicos. A possibilidade de destacar conclu-
soes afins entre Gramsci e Weber deriva da funcdo do fenémeno anali-
sado ou do método através do qual cada um deles analisa a superestrutu-
ra ideolégica? Em outras palavras, é necessdario deslocar o eixo do estudo
comparativo das questdes fundamentais para as de ordem secunddria?
Sabe-se que Weber privilegia a andlise da estrutura interna de um dado
fendmeno, ao passo que Gramsci articula a instancia ideolégica com as
outras instadncias de uma determinada formagao social. Para Weber, o
capitalismo e o protestantismo sdo tipos ideais construidos a partir do em-
pirico e do particular, enquanto que para Gramsci o particular estd situa-
do numa relacdo dialética com a totalidade e é influenciado por ela.

22 — Conf. Weber, ““unio mystica” corresponderia & presen¢a de elementos ndo racionais no pro-
testantismo marcado pelo dogma do predestinagdo e pelo conceito de vocacdo (Beruf). Pode
representar as fortes emogdes do movimento pietista. Também significa negagdo do mundo,
em contraposi¢do & dominagdo do mesmo. Volta a afirmagao de que o luteranismo € uma re-
ligigo de adaptacdo ao mundo, Weber, M., op. cit., 1971, p. 431. Por outro lado, este afasta-
mento do mundo facilitou o surgimento de grupos de vida mondstica de carater semi-
comunista dentro da Igreja Reformada, Weber, M., op. cit., 1981, p. 92.



131

Contudo, o ensaio mostrou ser possivel trabalhar com categorias e
conclusdes de estudiosos que se situam em correntes de pensamento an-
tagdnicas. A razdo desta possibilidade nao estd no fato de que os pensa-
dores analisados se contradizem um ao outro no sentido de oposi¢ao en-
tre idealismo e materialismo, mas reside nos enfoques metodolégicos
que, apesar de diferenciados, conseguem captar a dindmica interna de
uma situagdo ideolégica, relacionando-a com a totalidade.

Questdes abertas

Neste item tentar-se-& tecer algumas consideragdes sobre o pro-
testantismo a partir das conclusdes e das categorias de andlise sociolégi-
cas trabalhadas acima. Trata-se, portanto, de um levantamento de hipé-
teses como ponto de partida para uma pesquisa que deverd ser compro-
vada a partir de um levantamento de campo. Inicialmente foram coloca-
das algumas preocupagdes gerais, seguidas por uma aproximagdo das
teorias j& existentes sobre o tema. No terceiro passo sdo formuladas as
hipéteses. Este ensaio situa-se no terceiro passo, e de forma um tanto
proviséria.

1. “Transforma o homem e transformards a sociedade’’, maxima
do protestantismo que foi inserida em territério sul-americano, no final
do século passado, por empresas missiondrias norte-americanas, persiste
no meio protestante como estratégia missiondria até nossos dias.

Teéblogos, historiadores e sociélogos que se ocuparam com a and-
lise do protestantismo brasileiro ndo raras vezes se deixaram levar pela
vulgarizacdo da tese weberiana, traduzindo-a da seguinte forma: “o
protestantismo favorece a ascengdo social do individuo, conseqiente-
mente muda-se por ai a sociedade.” Dentro desta visGo o protestantismo
poderia ajudar no desenvolvimento da sociedade capitalista ao eliminar
os seus exageros. O protestantismo propiciaria aos que o abragassem a
ascensdo individual na escala social. Tanto a vulgarizacGo da tese de
Weber quanto a sua aplicabilidade imediata nGo possuem consisténcia
empirica, a partir do nosso contexto s6cio econdmico. Além disso, deve-
se frisar que o protestantismo que ndo se “'popularizou” via movimentos
pentecostais, permanece em grande parte um sistema de idéias estranho
a realidade brasileira.

A transposicdo imediata de categorias sociolégicas de Weber ou
de outros, e de suas conclusdes a respeito do protestantismo do século
XVI, da Europa, néo facilita a andlise sociolégica do protestantismo que
aqui se configurou. Fazer uma andlise a partir da transposi¢do imediata
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de categorias sociolégicas de Weber implica em desconsiderar o desen-
volvimento histérico tanto do capitalismo quanto do socialismo. Como
pbde ser notado acima, o préprio desenvolvimento econdmico do capita-
lismo prescindiu da religido por mais afinidade que pudesse ter havido
em alguns momentos. Diga-se de passagem que neste aspecto Weber e
Gramsci se aproximam: ambos acentuam a funcao legitimadora da so-
ciedade por parte da religiGo. Parece que o protestantismo brasileiro,
com alguns momentos de excessdo, ndo foi além da legitimag¢do da or-
dem constituida. Mesmo o pentecostalismo como vertente popularizada
do protestantismo, onde os subalternos se fazem presentes, ndo foi além
da legitimagao.

O protfestantismo de vertente pietista-fundamentalista norte-
americana, que trouxe implicito em seu discurso uma visdo de mundo
marcada pela modernizagao e pelos ideias liberais, apresentou-se pouco
liberal e modernizador quando elites autoritérias tomaram o poder de
assalto nos paises latino-americanos.

A andlise que D’Epinay fez do protestantismo chileno — provavel-
mente valida para o caso brasileiro —, durante o periodo do governo de
Frei, levanta uma hipétese que deve ser considerada aqui. D’Epinay
aponta para a impossibilidade de o protestantismo favorecer, com sua
estratégia missiondria, o surgimento de um capitalismo mais avangado.
Ele introduz uma problematica relativa & estrutura do capitalismo de pe-
riferia, subdesenvolvido e dependente:

E precisamente este ponto que serd necessdrio examinar. Em-
bora o protestantismo favorecesse a cria¢do de um espirito de
empresa, enconfraria estes canais estruturais para expressar-
se, em produc¢do real, da %ucnl resultasse desenvolvimento para
o conjunto da sociedade??3

2. Na discussao da ética protestante e de sua fun¢ao na sociedade
capitalista dependente, a questdo colocada por D’Epinay ndo aponta sé
para a falta de espago estrutural para que este fendmeno religioso possa
se expressar, mas levanta também a pergunta pela metamorfose a que
estd sujeita a ética-intramundana do protestantismo. As condigdes so-
ciais, culturais e econdmicas onde o protestantismo se instala
redimensionam-no de forma mais ou menos clara. Parte-se da questdo
do trabalho, por exemplo. Provavelmente a visdo que se tem do trabalho

23 — D’Epinay, C. L., 1970, p. 235.
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em nosso contexto difere bastante daquela anglisada por Weber com re-
feréncia ao século XVI.

O protestantismo, também por um fendmeno de simbiose com
a cultura sul-americana tradicional, que ndo vé no irabalho e
no progresso o summum da vida humana, ndo parece introdu-
zir de forma sensivel uma nova ética do trabalho.24

A insercGo do protestantismo na sociedade sul-americana ocorre
na medida que seus diversos ramos consigam se amalgamar com outras
vertentes culturais e religiosas. Apela-se novamente para Gramsci que
tdo bem caracterizou os diversos niveis de ideologia. Transpde-se para o
protestantismo a andlise que Gramsci fez da religido na ltalia. O protes-
tantismo se incorporard & realidade na medida em que ele for capaz de
se configurar como um amdalgama de diferentes aspectos das religides
contempordneas, mas também de crencas e supersticdes?®. Provavel-
mente o pentecostalismo é em parte o fruto desta amdélgama; a mesma
questdo pode ser transferida para o luteranismo laico. Talvez o protes-
tantismo de conversdo, de reta doutrina, seja menos capaz de receber
influéncias culturais e religiosas do meio.26

3. Ficou implicito neste ensaio uma afirmagéo de Weber que colo-
cou em divida a potencialidade do luteranismo de se constituir numare-
ligiGo com impulsos revoluciondrios ou ao menos reformadores. O ponto
de partida para esta afirmagdo de Weber reside na sua andlise do calvi-
nismo como religido cujos elementos racionais (em contraposigdo a tra-
dicdo e & magia) havia promovido o surgimento de uma ética intra-
mundana. Dai o carater de dominagdo do mundo do calvinismo em opo-
sicGo ao luteranismo como religido de adaptacdo & sociedade inclusiva.

A funcdo de uma religido é determinada em grande parte pela
propria sociedade onde ela se desenvolveu ou foi inserida. Com isto
pretende-se afirmar que um determinado credo religioso ndo necessa-
riamente deverd cumprir a mesma fungdo social num contexto diferente
daquele onde ele surgiu e se desenvolveu. Conseqientemente esta com-
preensdo da funcdo da religiGo em determinado contexto social relem-
bra uma das questdes centrais deste ensaio, qual seja, em que medida a

24 — {dem, p. 239.

25 — Portelli, H. op. cit., 1977, pp 25-26. Utiliza-se aqui a andlise que Gramsci fez do senso comum
para explicar a metamorfose do protestantismo sul-americano.

26 — O trabalho feito para universidade tem seu ponto final aqui. O que segue sdo questoes aber-
tas elaboradas posteriormente tendo em vista o etno-luteranismo.
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religiGo consegue ainda se impor a sociedade e forjar uma norma de vi-
da total ou parcialmente diferente do modo de vida dominante? Parece
que a forca organizativa dareligiGo, tanto a nivel individual quanto cole-
tivo, conservadora ou “progressista’’, sobrevive, na maioria das vezes,
em grupos ou seitas que estdo fora do alcance das estruturas eclesidsticas
ou &s margens dela.

Recolocando a questdo levantada por Weber, parte-se para uma
andlise de cardter muito introdutério do etno-luteranismo. As metamor-
foses que estdo ocorrendo no etno-luteranismo (brasileiro) sdo em gran-
de parte decorrentes do avango da sociedade capitalista no campo e,
subseqientemente, na cidade via “proletarizacao’ do pequeno agricul-
tor que migrou com sua familia. A concentracdo capitalista da terra para
a introdugdo da empresa agricola baseada na monocultura e a impossi-
bilidade de continuar subdividindo o lote com seus filhos podem ser vis-
tas como as principais causas da migracéo para a cidade daqueles que
estavam profundamente ligados ao trabalho na pequena propriedade da
terra.

O avanco capitalista introduz rupturas no modelo de “cristandade
evangélica”. Usa-se esta expressdo “cristandade evangélica’ num senti-
do nao preciso. NGo se constitui um conceito bem definido. Utiliza-se es-
ta expressdo para falar de uma determinada totalidade que articula in-
ternamente trés componentes: a) a etnia, germanidade; b) a religido lu-
terana e; c) a pequena propriedade agricola como base material que por
muito tempo foi predominante, ou talvez ainda continua em menor grau.
O processo de urbanizagdo capitalista (nGo se restringe apenas ao que
ocorre na cidade) comeca a desestruturar esta totalidade. Como um dos
possiveis exemplos pode-se mencionar o plano de nacionaliza¢go do
projeto social e econdmico no periodo de Getulio (Estado Novo) que su-
primiu, em grande parte, a lingua alema nas escolas comunitéarias. N&o
estd em jogo uma avalia¢do positiva ou negativa de tal processo de in-
corporacdo a uma “cultura nacional”” dos grupos étnicos marginalizados.
Trata-se, isto sim, de levantar o problema e apontar as conseqiéncias.
Uma das conseqiéncias de todo este processo é o enfraquecimento do
elemento étnico da “cristandade evangélica’”. Fragmenta-se a base
sécio-antropolégica do luteranismo.

As conseqUéncias deste processo ndo estdo claras ainda. Suspeita-
se que no mundo da cidade os que migraram tendem a se fechar com o
objetivo de preservar em seus valores, impossibilitando, por outro lado,
a identidade com a realidade inclusiva. A pergunta que fica é a seguin-
te: a “‘guetizacdo’” do etno-luteranismo é redimensionada ou comeca a
diluir-se?
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Qual a fungdo da comunidade luterana urbana neste processo de
“proletarizagdo” e de reafirmagdo da identidade tradicional? No caso
especifico do pentecostalismo, afirma-se que a congregagao religiosa se
apresenta em parte como um espago onde sdo reproduzidos alguns valo-
res tradicionais do mundo rural, facilitando a integracao do individuo &
vida urbana. E possivel fazer um paralelo com o luteranismo? Ainda fal-
tam elementos para uma resposta mais segura. Para clarear a preocupa-
¢do pode-se fazer uso de um exemplo que vem ocorrendo no meio do
etno-luteranismo, principalmente no mundo urbano. Nas comunidades
onde a lideranga pastoral incentiva a adesdo individual a Cristo e a sub-
seqiente ruptura com o modo tradicional de viver a religido, n&o ocor-
rem conversdes em elevado nUmero. Esta auséncia da necessidade de
mudanca ndo revela uma certa estabilidade da cosmovisdo etno-
luterana?

O trabalho cansa, mas dignifica a pessoa’”, falou uma senhora
futerana de classe média a um gargon negro que lhe servia. A ideologia
de que o trabalho dignifica e oportuniza a ascencdo social individual es-
ta@ muito presente no meio dos fiéis da Igreja Evangélica Luterana. Tendo
em vista a idéia de “cristandade evangélica” faz-se duas questdes. Pri-
meira, em que medida a visGo do trabalho honesto e drduo que possibili-
ta a ascensdo social individual no se configura como bloqueio ideolégi-
co para a percepgao das raizes estruturais dos problemas sociais? Inime-
ras vezes ouve-se que tal individuo é pobre porque é vagabundo. Segun-
da, este bloqueio ideolégico recebe uma sangao religiosa?

Weber afirmou que tanto o luteranismo quanto o calvinismo enfa-
tizaram a necessidade de viver a religi@o no mundo secular e ndo no
mosteiro. No caso do luteranismo, as obras decorrentes da religiGo(fé)
devem se espelhar nas relagdes profissionais onde ocorre o trabalho.

A empregada que varre o chdo estd fazendo a vontade de Deus;
este exemplo ja se tornou proverbial. Weber chama este processo de ra-
cionalizagdo. Evidente que isto j4 se fazia presente no trabalho dos mon-
ges na |dade Média.

No entanto, ndo se pode esquecer que ao longo do capitalismo o
trabalho humano foi assumido cada vez mais um carater alienante ao
extremo. Marx abordou muito bem a alienagdo do trabalhador no pro-
cesso produtivo da fdbrica em seus ““Manuscritos Econdmicos e Filosofi-
cos’”’, de 1844. Inclusive faz uma analogia entre a alienagdo religiosa e
do trabalho. E necessario, portanto, refletir a questdo do trabalho tam-
bém a partir da teoria da alienagdo. Depreende-se desta discuss@o duas
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perguntas conclusivas. A primeira vai em dire¢do a teologia e prética
pastoral da Igreja luterana, ao passo que a segunda procura relativizar a
questao da racionalizagdo.

A partir da teoria da alienagéo do trabalho (do trabalhador) ainda
é possivel sustentar a idéia de que os homens devam viver as “‘obras” da
té nas relagdes de trabalho? A pergunta parte da sociologia para a teolo-
gia. O problema esté colocado. No nivel da produgao simbélica o futera-
nismo primitivo — movimento da reforma — acenou com a socializagdo
do poder religioso através do “Sacerdécio Universal de todos os
Crentes”. Talvez a recuperacao deste principio e a incorporagdo da criti-
ca do trabalho alienado poderiam romper com aquela visao utilitdria tdo
presente no meio protestante de que a sociedade deve ser usada para in-
teresses individuais — ideologia do sistema incorporada ao protestantis-
mo.

Por Gltimo, a quest&o relativa ao enfoque teérico metodolégico da
discussGo colocada acima. Pergunto-se se a racionalizagdo como catego-
ria de andlise ainda d& conta de uma realidade onde a relagdo entre re-
ligido e sociedade estd cada vez mais marcada pela mercantilizagéo do
religioso? A racionalizacdo nGo encobre um processo de dominagéo de
classe nem sempre aparente? Ela ngo se tornou uma nova forma de ma-
gia? Para tratar desta questao de forma convincente seria necessdrio co-
megar um outro trabalho, tendo em vista a andlise do fetiche em Marx e
em outros pensadores que trabalharam o fetichismo nas rela¢des sociais
da sociedade contemporénea.
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