Desafios que o movimento feminista e a teologia
feminista langam & sociedade e as Igrejas.*

Ivone Gebara

Entre os diferentes movimentos organizados para modificar o
“status quo’’ vigente, situo o movimento feminista, ainda incipiente na
América Latina e especialmente no Brasil.

Vivemos num perfodo histérico extremamente complicado e con-
turbado. A sede de autonomia, participagdo, respeito, justica manifesta-
da nas diferentes lutas libertarias de indigenas, negros,
trabalhadoras(es) do campo e da cidade manifesta a insatisfa¢do gene-
ralizada em relacdo & ““desorganizacdo’ social institucionalizada em
que vivemos.

O movimento feminista participa desse mal-estar provocado pela
enfermidade social de nosso mundo. Também as mulheres comecam a
perceber o quanto sua situacdo atual de ““oprimida / opressora’ precisa
entrar num processo revoluciondrio mais amplo, capaz de criar ““um no-
vo homem e uma nova mulher’” num mundo de novos relacionamentos.

Minha perspectiva na presente reflexdo é de alargar a proposta
feminista para além dos problemas da mulher, embora seja ela seu pon-
to inicial.

Trés momentos intimamente interligados conduzirdo o didlogo a
que me proponho:

1°) Perceberemos o sentido da interpelagdo do movimento das
mulheres na América Latina.

2°) Perceberemos as reagdes ou oposi¢des ao movimento de mu-
lheres e & teologia feminista.

3°) Uma rapida conclusdo.

* Palestra proferida na Escola Superior de Teologia da IECLB, Sdo Leopoldo, em 03-06-1987.
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1°) Sentido da interpelagéio do movimento das mulheres na Ameérica
Latina.

A quest@o da mulher hoje é uma questdo de toda a humanidade.
Tal afirmagdo poderia parecer extremamente pretensiosa se ndo procu-
rarmos entendé-la no seu sentido exato. Poderia parecer uma reducéo
de todos os grandes problemas vividos pela humanidade hoje a um Uni-
co problema. Entretanto, ndo é esta pretensdo que me anima. Ao contrd-
rio, € uma percepcdo profunda de que, a partir do acordar da conscién-
cia histérica das mulheres, estd se operando uma mudanca qualitativa
na humanidade, mudanca que nos sugere uma nova antropologia presi-
dindo as relagdes humanas.

A sociedade patriarcal, cujas raizes dificilmente conseguiremos
detectar produziu sua antropologia, seu modelo de homem e mulher e a
partir dele, de certa forma, organizou a sociedade. Vivemos ainda nesse
modelo de caracteristicas hierdrquicas, idealistas e excludentes. Nao
que ele se defina a partir dessas caracteristicas, mas sdo elas que apare-
cem & primeira vista quando tentamos compreender o homem e a mu-
ther produzidos por nossa atual cultura. O modelo antropolégico patriar-
cal se desdobrou na histéria do ocidente em muitas formas e foi o res-
ponsavel pela “producdo’” de uma série de comportamentos ideologicos
que justificaram multiplas exploracées desde o colonialismo, o racismo e
a dominacdo na relacdo homem e mulher,

A “revolucdo’” de caréter quase mundial que estd se operando
hoje em nossa histéria, em especial por causa do acordar da consciéncia
da mulher, estd exigindo uma reorganizacdo do mundo, uma nova parti-
lha de tarefas, um novo sistema de divisdo do trabalho, uma participa-
¢do mais equitativa nas grandes decisdes politicas, um equilibrio da pre-
senca masculina e feminina nos diferentes ambientes e setores da vida
humana para superar as hipertrofias palpéveis e os esteredtipos de um e
de outro lado, que acentuam ainda mais a enfermidade de nossa socie-
dade.

A organizacdo das mulheres tem sido uma constante nos diferen-
tes meios sociais. Entretanto, ndo é qualquer organiza¢do de mulheres
que tem o objetivo de ultrapassar as fronteiras reivindicatérias embora
estas sejam um passo importante e talvez primeiro nos diferentes tipos
de organizacdo. Ultrapassar as fronteiras reivindicatérias significa tocar
no problema antropolégico maior, isto é, ndo se limitar a conseguir luga-
res semelhantes ou iguais ao do homem, mas buscar uma reorganizagdo
da sociedade no seu conjunto.
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Observando os diferentes movimentos, sobretudo os de cunho
mais popular, constata-se que, cada vez mais, a mulher tem percebido o
alcance de sua influéncia a nivel doméstico e, apesar do valor desse ni-
vel da existéncia, ele pode aprisiond-la e impedi-la de ter uma participa-
¢do efetiva numa caminhada mais ampla. Pode também aprisionar o ho-
mem a um esteredtipo querido pela sociedade patriarcal e impedi-lo de
viver uma dimens@o humana mais plena. Esta divisdo mais ou menos ri-
gida de papéis destina um a “vastiddo’ do mundo e a outra a&s fronteiras
da casa. E como se a organizacao da sociedade tal qual & hoje fosse uma
espécie de ““destino”, uma lei da natureza e ndo uma producéo cultural
humana. A nova antropologia que se quer é profundamente histérica no
sentido de levar a sério as produg¢des histéricas como produgdes huma-
nas e consequentemente possiveis de serem mudadas. Eis o desafio que
se delineia, desafio que se anuncia como o raiar de um novo dia en-
quanto as sombras da noite sGo ainda muito espessas. Esse mesmo desa-
fio é colocado &s igrejas cristds que ndo integraram a produg¢do e acdo
teolégica das mulheres como contribuicdo igualmente criativa e criado-
ra. Também na Igreja a mulher reproduz a mesma domesticidade que
caracteriza sua agdo. Cabe a ela a tarefa da catequese, da iniciagdo in-
fantil & fé¢, mas nada tem a dizer no nivel das grandes orientagdes e deci-
soes das Igrejas.

A teologia feminista assume como sua essa perspectiva antropolé-
gica mais ampla e, & luz dessa antropologia e das conquistas da humani-
dade hoje nos diferentes setores da atividade humana, propde a revisdo
das imagens patriarcais de Deus, a releitura da Escritura na tentativa de
recuperar a ““meméria subversiva” das mulheres do passado e conse-
glentemente a reabilitagdo da mulher como lugar da manifestagdo do
divino tanto quanto o homem. Tais afirmagdes ndo podem apenas serem
aceitas teoricamente ou como principios igualitdrios em si mesmos. De-
vem na realidade fazer parte das relagdes humanas nos diferentes niveis
pois sGo elementos constitutivos de nosso ser histérico. Assumi-las signifi-
ca vivé-las na histéria e nGo apenas discursar sobre elas como fazem os
teéricos libertarios.

2°) Reagdes ou oposi¢des ao movimento de mulheres e a teologia fe-
minista.

O movimento feminista tem encontrado adeptas (os) e opositoras
(es). Constatar essas oposi¢des ou resisténcias nos parece importante pa-
ra caminharmos adiante percebendo os conflitos e os bloqueios que se
manifestam em nossa histéria.
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a) Oposicdo da cultura ou da formagao social latino-americana

A cultura patriarcal, como o sabemos, permitiu a introjecGo de
uma divisdo de comportamentos assim como da divisdo do trabalho. H&
coisas e comportamentos proprios do homem e outros préprios da mu-
Iher. Em certos aspectos essa introjecd@o € a tal ponto profunda que se tor-
na uma espécie de natureza. N&o se percebe o comportamento X ou Y
como produtos de uma cultura, como formagdes nascidas de hdabitos si-
tuados e datados, mas como NATUREZA e esta nao se muda ou, ao
mudd-la, comete-se uma violagdo grave a um interdito. Tal violagao po-
de condenar a pessoa e acaba por marginalizé-la.

E bom lembrar que os meios de comunicagdo muitas vezes aju-
dam a fixar certos comportamentos e agem como forca de resisténcia a
certas mudancas, sobretudo porque em geral estdo a servigo dos ““valo-
res” do status quo estabelecido.

O capitalismo mundial e o latino-americano “permitiv’”’ o nasci-
mento do movimento feminista. Abertamente ele ndo o apdia e nem o
destréi, pois tudo depende do interesse do capital, do lucro. O lucro é a
mediacdo e finalidade Ultima de nossa sociedade.

Em linhas gerais podemos dizer que hg uma oposicdo ou resistén-
cia da cultura vigente na medida em que o movimento feminista propde
a mudanca de hdbitos milenares adquiridos, hdbitos que foram se adap-
tando as diferentes transformacées do modelo econdmico e social.

O movimento feminista nGo pretende apenas a mudanca de cer-
tos hdbitos ou apenas a penetracdo da mulher no mundo do trabalho
produtivo em sentido estrito. Mesmo estando presente nesses diferentes
lugares, a sociedade, a relagGo homem/mulher podem néao ser modifi-
cadas ou ainda transformadas por dentro.

A proposta do movimento feminista é mais ampla, como vimos
anteriormente. Por isso, a resisténcia a ele é bastante grande.

b) A oposi¢éio dos homens

Na realidade a maioria dos homens, mesmo os simpatizantes do
movimento feminista, salvo raras excec¢des, ndo percebem o projeto
maior que é perseguido. Tal dificuldade de percepcao se deve a diferen-
tes fatores:

— o projeto maior feminista n&o é muito claro para a maioria das
mulheres, e, com mais forte razdo, para os homens que se véem amea-
cados pela “novidade” criada pelas mulheres.
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— hd uma espécie de bloqueio psicolégico nos homens diante da
simples idéia de ndo reconhecerem mais suas mulheres, filhas, irmas,
maes com a imagem tradicional de submissGo que lhes foi sempre fami-
liar.

— hé também uma inseguranga crescente diante do futuro, pois
ndo conseguem perceber as conseqUéncias da emancipacdo da mulher
nos diferentes setores da vida familiar e social.

/.

E nesse sentido que ndo se deve limitar o movimento faminista a
uma mudanca s6 do 2° sexo, mas situd-lo num projeto mais amplo de so-
ciedade e de mudanca de relacionamento entre homem e mulher em to-
dos os niveis.

O movimento feminista € um movimento também de desaliena-
¢do do homem, de libertacdo de certos estereétipos e condicionamentos
que a sociedade, a familia e particularmente a mae lhes impuseram. En-
tretanto, a percepcdo de uma desalienacdo pessoal ainda estd longe de
chegar até a maioria dos homens. Sem dévida, hd uma dificuldade de
admitirmos nossas préprias alienagdes. Por isso, os homens ficam no aci-
dental, na superficie da problemdtica feminista e resistem interiormen-
te, embora alguns manifestem uma certa abertura exterior temendo se-
rem chamados de retrégados.

O homem se depara com a luta fora do lar e esta é marcada pela
competi¢do, inveja, insegurancga, conflito, racionalismo frio, mentira. Em
casa, ele deseja compensar este mundo desafiante e instavel exigindo
que a mulher seja a garantia de um mundo de seguranca: o lar. Para ele,
a verdadeira mulher é a que lhe garante um ““Utero aquecido’” longe das
dificuldades cotidianas. Por isso, ela se torna a “mulher forte’”” na medi-
da em que obedece a esses padrées e ““fraca” porque o homem tem que
protegé-la para conservé-la nesse mundo e conservar esse mundo para
si proprio. E isso que se convencionou chamar de ““marionismo”’, o duplo
comportamento da mulher para satisfazer as exigéncias de “"harmonia”
no lar e na sociedade.

Os homens das Igrejas em geral sdo os que mais resistem as rei-
vindicacdes das mulheres no interior da estrutura eclesidstica. Sentem-se
ameacados com as propostas de partilha de responsabilidade nas deci-
sdes, ou, em outros termos, pela ascencdo do poder das mulheres devido
& sua crescente influéncia nas diferentes comunidades cristas.

Em geral, os homens de Igreja sdo muito sensiveis as reivindica-
¢des sociais no mundo das fdbricas, do campo, do comércio, de grupos
minoritdrios perseguidos, mas ndo no interior da prépria Igreja, sobretu-
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do quando se trata de mulheres. As igrejas inconscientemente se julgam
perfeitas e ndo abrem espagos para reivindicagdes sérias. Muitas vezes,
para conservar uma fachada de abertura aos sinais do mundo moderno,
cedem para uma ou outra reivindicagdo sem assumirem de fato aquilo
que foi reivindicado.

O “poder sagrado’” dos homens nas instituicdes da religido come-
¢a a ser questionado e isto gera muita inseguranga. As mulheres ndo
obedecem mais: ““tiraram o véu”’, ndo cobrem mais a cabeca e comecam
a falar nas assembléias...

c) A oposi¢iio das mulheres

Como sabemos, nas classes populares, o movimento faminista se
organiza sobretudo em torno de reivindicagdes sociais em prol da vida
da comunidade: lutas pela dgua, energia elétrica, creches, moradias,
postos de salde, etc. Muitas vezes as mulheres pobres vivem num tal es-
tado de “agressdo’” em todos os sentidos e niveis, que se sentem blo-
queadas a ir além da organizag¢do que satisfaca uma necessidade vital
imediata. Dai que, para além dos condicionamentos préprios a cultura,
particularmente no meio rural, nGo se pode falar que estas mulheres fa-
¢am uma verdadeira oposicGo ao movimento feminista, pois este, além
de ser incipiente para elas, ndo tem condigdes sociais de se desenvolver
em outros niveis de consciéncia.

Na classe média e alta o problema da resisténcia ao movimento
feminista muda de figura. Muitas mulheres dessas classes ndo querem
perder o ““privilégio’”” de seu lugar social e ainda o privilégio de serem
“bonecas’” de luxo, rainhas do lar, maes/mdrtires. Estes comportamentos
Ihes ddo identidade e seguranca. Criticam o movimento feminista como
se fosse a negagd@o de uma ordem estabelecida por Deus, como alguma
coisa desordenada que lhes tira o troféu do martirio de ser mae e esposa
dedicada ao lar e & familia.

Em geral, essas mulheres consideram sua condigdo como uma es-
pécie de segunda natureza inerente & realidade humana. Por isso, se de-
ve resistir a qualquer tentativa de mudanga. A ordem deve ser mantida,
a tradi¢ao resguardada e a mulher é a coluna mestra que sustenta esses
valores “imutéveis”...

d) A oposigéio das Igrejas

As igrejas cristds participam das mesmas dificuldades elencadas
anteriormente, acrescido o fato de se tratar de tocar em instituicdes de-
tentoras de um poder chamado ““sagrado”.
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Tal poder faz com que a resisténcia & mudanca seja maior, pois
argumentam que este ““vem de Deus”. Inconscientemente, talvez os ho-
mens da institui¢do religiosa sentem-se mais préximos da divindade pro-
jetada como masculina pela cultura patriarcal. Por isso, dificultam qual-
quer reflex@o que possa questionar suas imagens teoldgicas e temem
qualquer partilha efetiva do poder sagrado.

Submetem as mulheres e estas se submetem, muitas vezes com
prazer, & mesma domesticidade vivida no lar. A tarefa da mulher nas
igrejas € em certo sentido o prolongamento do lar. Nao entram nos car-
gos de chefia ou direcGo. Nao sdo bispos, nem reitoras de semindrio.

As Igrejas resistem também as propostas de elabora¢do teolégica
das mulheres na medida em que fogem dos padrdes convencionais, con-
siderados ““verdadeira” teologia e teologia cientifica.

A meu ver, essa resisténcio & producdo teoldgica das mulheres é
devida principalmente a trés fatores:

a) os homens tém dificuldades de sair do esquema idealista a que
estéo habituados. A teologia é uma espécie de repeticdo de idéias pré-
estabelecidas que existem por si mesmas;

b) acreditam que a teologia é sagrada e nesse sentido marcada
pela imutabilidade. Esquecem-se que ela é producdo humana como
qualquer outro conhecimento e que, ndo s6 é condicionada a uma série
de fatores, mas evolui no espaco e no tempo. Confundem 6 sagrado com

o jeito masculino de fazer teologia. E este jeito que é sacralizado...

c) porque a elaboracao teoldgica feminista os obrigario a repen-
sar sua teologia e ao fazer isso tocaria na questdo do poder e da atual or-
ganizagdo das igrejas.

3°) Concluséo

A titulo de conclusdo gostaria de lembrar que a teologia feminista
é profundamente Teologia da Libertac@o, pois ndo sé parte dos oprimi-
dos e da mulher oprimida da América Latina, mas propde uma nova ma-
neira de fazer teologia como express@o da vivéncia e compreensao dife-
rentes da relacdo entre os seres humanos e Deus, rela¢do que é novida-
de e sinal do Reino em nossa histéria de hoje.

A teologia feminista, embora incipiente na América Latina, pode
dirigir uma interpelagdo especialmente as mulheres tedlogas ou interes-
sadas em teologia em cinco pontos que merecem ser refletidos com va-
gar e completados.
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1. Atengdo critica ao que se passa na sociedade latino-americana,
especialmente nas organizagdes populares e nas decisdes do poder esta-
belecido.

2. Seriedade nas andlises. NGo se deixar levar pelas primeiras im-
pressdes, mas “cobrar” entre si uma reflexdo fundada na histéria e na vi-
véncia atual latino-americana.

3. Permitir a critica e fazer periodicamente a auto-critica das agdes
e reflexdes. Nao tomar o homem como “inimigo’ e sim como um desti-
natario importante da teologia em vista da transformagéo da sociedade,
onde de fato todos possam ter VIDA.

4. Fazer uma releitura biblica a partir de uma hermenéutica femi-
nista que restaure a verdade da histéria, restaurando a meméria ““sub-
versiva” de milhares de mulheres que entregaram apaixonadamente
suas vidas pelo povo, servindo o Reino de Deus. Esta hermenéutica preci-
sa ainda ser bastante ““afinada” a nivel de América Latina.

5. Ousar entrar no campo da elaboragdo teolégica com criativida-
de, sem medo de dizer sua palavra sobre Deus e sobre o mundo. Nesse
particular, considerar também a importancia da teologia nas lutas popu-
lares e consequentemente a dimensao politica da teologia e particular-
mente da teologia feminista. Todas as reformas, mudancas e revolugdes
na sociedade sGo interdependentes. Dai porque a hermenéutica feminis-
ta e a teologia feminista sdo, ndo apenas um empreendimento religioso,
mas um empreendimento politico de fundamental importéancia.

Acreditemos nas possibilidades de constru¢cdo de um mundo dife-
rente no qual alguns de nossos sonhos de amor & humanidade possam
de fato se concretizar.
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