O Liberalismo, a Mac¢onaria e o Protestantismo no Brasil
no Século Dezenove

David Gueiros Vieira

Antes de tudo, cremos ser necessdrio definir alguns dos elementos
em tela, uma vez que certa confus@o existe sobre os mesmos, entre os
varios autores que tém abordado esse tema. Dai procuraremos esclarecer
como ocorreu a ligag@o entre esses trés elementos, no Brasil, e o possivel
significado dessa relagéo.

O Liberalismo no Brasil

O termo “liberal”’, no que se refere ao Brasil do século dezenove,
tanto define a ideologia quanto o partido politico chamado Liberal. Esse
partido encampava, na verdade, tanto politicos ligados & ideologia libe-
ral quanto anti-liberais. Da mesma maneira, o partido Conservador, en-
campava politicos conservadores, bem como outros de idéias marcada-
mente liberais.

“’Liberalismo’’, como ideologia, cobre um sem-nUmero de concei-
tos. Sob essa expressdo genérica aparecem vdrios grupos defensores do
livre-arbitrio em todas as esferas, unidos ao redor do conceito de “"pro-
gresso”’ e emancipac@o do homem. O termo “liberal” significava uma
crenca difusa no valor do individuo, e na convic¢do de que a base de to-
do o progresso era a liberdade individual. Mais ainda, que o individuo
deveria ter o direito de exercer sua liberdade ao mdximo, conquanto
ndo viesse a infringir a liberdade dos outros. O liberalismo também acei-
tava a utiliza¢do dos poderes do Estado com o propésito de criar condi-
¢oes através das quais o individuo pudesse, livremente, crescer e se ex-
pressar.
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A ideologia liberal, no Brasil, sofreu trés influéncias, mais ou me-
nos em ordem cronolégica: a francesa, a inglesa e a americana.

A fase inicial foi francesa. As idéias chegaram ao Brasit vindas da
Franca, por meio de literatura importada diretamente ou via Portugal,
ou, ainda, através de estudantes brasileiros na Europa e refugiados poli-
ticos portugueses. A segunda fase foi influenciada pelo pensamento li-
beral inglés. Esse periodo comegou cerca de 1808, quando a Corte portu-
guesa se estabeleceu no Brasil e abriu os portos ao comércio internacio-
nal. N&o apenas as idéias liberais, mas também as mercadorias inglesas,
o sistema inglés de bipartidarismo politico e parlamentarismo foram im-
portados e aceitos como a ¢ltima criacdo da sabedoria humana.

O propagandista brasileiro, Hipélito José da Costa Pereira Furtado
de Mendonga (1774-1823) foi em parte responsével pela divulgacéo do
pensamento liberal inglés. Liberal e magom, protegido do Duque de Sus-
sex, Hipdiito da Costa fundou em Londres um jornal de lingua portugue-
sa, denominado Correio Braziliense, que por quinze anos (1808-1823)
bombardeou o Brasil com idéias novas, desde a discussdo de métodos
agricolas e descricdo de novas e maravilhosas maquinas de invencdo in-
glesa, até os novos conceitos cientificos, econdmicos, politicos e filoséfi-
cos da Gran-Bretanha.

O pensamento liberal briténico foi facilmente importado e assimi-
lado pelos intelectuais brasileiros. O ensaio On Liberty (1859), de John
Stuart Mill, foi muito citado no Brasil. Ndo apenas Mill, mas também
Adam Smith, Jeremy Bentham, Lord John Russel e dois politicos liberais,
hoje quase que esquecidos, Richard Cobden e John Bright, fizeram sentir
sua influéncia no Brasil.

A terceira fase, que chamamos de ““americana’, comegou a ocor-
rer a partir da chegada ao Rio de Janeiro do capeldo de maritimos, o
Rev. James Cooley Fletcher, presbiteriano, que faria amizade com o Im-
perador e com um grande numero de intelectuais brasileiros, a quem
forneceria livros e artigos de liberais ingleses e americanocs, e cuja in-
fluéncia se fez sentir bem pronunciadamente nos ensaios e discursos do
Deputado Aureliano Candido Tavares Bastos.

Outro canal de comunicagdo liberal “americano” foi o jornal o
Novo Mundo, fundado e redigido por José Carlos Rodrigues, em Nova
lorque. Era escrito em portugués, com belo formato e belissimas estam-
pas de nova e engenhosa maquindria produzida pela inddstria america-
na. Dedicava-se também a explicar a politica e liberalismo americanos,
e a comentar sobre a politica brasileira, sempre do ponto de vista liberal.
Foi publicado de 1865 a 1879.
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A influéncia de Fletcher e José Carlos Rodrigues seria reforcada
por uma onda de missiondrios protestantes, que traria consigo suas varias
modalidades de protestantismo americano, e também suas escolas. Essas
instituicdes, como o Mackenzie College, de S&o Paulo, a Escola Interna-
cional de Campinas e o Bennett College, no Rio de Janeiro, para citar
apenas algumas, foram verdadeiras escolas de liberalismo e republica-
nismo. Por exemplo, ligados & Escola Internacional de Campinas, encon-
tramos os nomes do Dr. Manuel Ferraz de Campos Sales (mais tarde, pre-
sidente do Brasil) e Francisco de Paula Rodrigues Alves (que também se-
ria presidente do Brasil). Influéncia liberal pronunciada foi também sen-
tida através de outras escolas protestantes, como a “Escola Americana”
de Natal, RN, onde estudou o Presidente Jodo Café Filho. “Naquela es-
cola’”, escreveu Café Filho” “’se devem encontrar as raizes, as origens, a
fonte distante, porém inspiradora, de muitas decisdes em minha carreira
de homem publico”.

No entanto, ndo seria o protestantismo, mas a magonaria, o gran-
de veiculo através do qual o liberalismo se disseminaria entre as elites
brasileiras.

A Maconaria no Brasil

A primeira organizacdo claramente macbnica, em suas vestes
““modernas’”, apareceu em 1717, em Londres. Antes dessa data havia lo-
jas magdnicas “especulativas” (para distingui-las da maconaria operan-
te, dos pedreiros artes@os) em toda Europa, onde se reuniam cavalheiros
que se dedicavam a filosofar e a discutir as ciéncias, especialmente a
matemdtica.

Nessa época, a sociedade inglesa passava por sérias convulsées
de ordem religiosa, social e econdmica. Era um momento de transicéo,
no qual apareceram as inovagdes do capitalismo mercantil-industrial,
que destruiram os padrdes tradicionais da sociedade. A contemporizacéo
anglicana, que criara uma igreja que nd@o era nem catélica nem protes-
tante, ndo se mostrara capaz de fazer face a essas convulsdes. O estado
da sociedade inglesa era caébtico.

Vdérias sociedades foram fundadas, naquele periodo, para melho-
rar a situagdo da sociedade britanica. Entre elas se destacaram a mago-
naria dita “filosofica” e o reavivamento religioso, conduzido por John
Wesley, que resultou na fundagdo da Igreja Metodista.
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A reacdo, ou “reforma’”, macdnica se formaria ao redor de um
grupo de fildsofos, entre os quais Isaac Newton e seus protetores, os du-
ques de Montagu e de Wharton, que seriam os primeiros Grao-Mestres
dessa nova maconaria. Nesse grupo havia também dois pastores protes-
tantes: o refugiado huquenote Jean-Theophile Desaguliers e o pastor da
Igreja Presbiteriana Escocesa, o Rev. James Anderson, D.D.

O Rev. Anderson foi muito importante, porque foi ele a quem a
Grande Loja inglesa comissionou para reescrever e atualizar a histéria da
magonaria e seus ordenamentos. Baseado em velho manuscrito, que era
uma compila¢do da histéria oral da magonaria, Anderson escreveu o que
veio a ser chamado de “’Constituicdes de 1823 ou "Constituicdo de An-
derson”’.

Nessa Constitui¢@o, o primeiro ordenamento estabelece o princi-
pio do ecumenismo religioso, que, na nossa opinido, foi a razdo pela
qual a lgreja Catélica, desde o inicio, repudiou a magonaria. Este orde-
namento diz que o magom tem que obedecer a lei moral, e que ndo de-
verd ser ““um ateu estUpido, nem um libertino sem religido”; que ele é
obrigado apenas a “pertencer & religido que todos os homens possuem,
guardando suas opinides para si mesmo’’; que os macons devem ser ho-
mens probos e honestos, e que a magonaria deveria ser ““um centro de
unido, e o meio de se criar a verdadeira amizade entre pessoas que, de
outra maneira, permaneceriam para sempre & distancia’.

Essa Constituicdo foi publicada em 1823 e depois em 1838. A nova
magonaria se espalhara por toda a Europa, a partir de 1717, inclusive em
paises catélicos.

A reacdo da Igreja Catélica foi imediata e fulminante. Pela bula In
eminenti apostolatus specula, de 1738, o Papa Clemente Xll, condenou
as “‘associacdes altamente suspeitas’”, que costumavam chamar-se de
magons, nas quais “’se congregam homens de todas as religides e de to-
das as seitas, sob a aparéncia de honestidade natural”, mas cujos desig-
nios eram provavelmente maus. A bula proibia todos os catélicos de se
filiarem, ou de qualquer maneira ajudarem essas sociedades. Treze anos
mais tarde, Benedito X!V voltou ao assunto, na bula Providas romano-
rum pontificum, reforgando os argumentos de seu antecessor e dizendo
gue “nas tais sociedades e assembléias secretas, estao filiados indistinti-
vamente homens de todos os credos; dai ser evidente que da mesma re-
sulta um grande perigo para a pureza da religido catdlica”.

O ecumenismo ndo era compreendido ou aceito por todos, de mo-
do que, desde o primeiro momento da publicagdo da Constitui¢ggo mags-
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nica, a Igreja Catdlica rejeitava a magonaria, acima de tudo por ser ecu-
ménica. Na verdade, o préprio ecumenismo magénico era apenas relati-
vo, pois ndo incluia pessoas de religides ndo-cristas, como os judeus, que
sé obtiveram acesso aos quadros magdnicos no fim do século dezoito,
apos longa e ardua luta.

A Constituic@o também criava uma fraternidade de pessoas de to-
das as ragas, nacionalidades e classes sociais. Por exemplo entre os diri-
gentes da Grande Loja de Londres, havia pelo menos quatro nobres titu-
lados (pares do reino), cinco fidalgos, cinco profissionais da classe mé-
dia, e cinco artesdos (dois marmordrios, um carpinteiro, um ferreiro e um
pedreiro). Estabelecia-se, assim, uma gremiacdo “revoluciondria”, no
sentido de que rompia com todos os preconceitos da época, religiosos,
politicos e sociais.

Obviamente que essa organizac¢do ndo podia ser revoluciondria
demais, controlada como era pela nobreza. Mais ainda, a segunda obri-
gagdo da “Constitui¢do de Anderson” claramente rezava que o magom
era “'sudito pacifico dos poderes civis onde quer que resida ou trabalhe,
e nunca se envolve em complds e conspiragdes contra a paz e o bem-
estar da na¢do”.

A magonaria apesar de “revoluciondria” em suas idéias, preten-
dia fazer modificagdes na sociedade de maneira pacifica. Dificilmente a
mesma poderia ser revoluciondria e violenta, controlada como era, em
todos os lugares, pela nobreza e aristocracia locais.

Na Inglaterra, os reis ingleses, tradicionalmente, foram os Grdo-
Mestres honordrios da maconaria, o mesmo tendo ocorrido na Préssia e
na Suécia. Até mesmo em Portugal, quando foi formada a primeira
Grande Loja (1800), o seu primeiro Grado Mestre foi D. Sebastido José de
Sampaio e Mello de Castro e Luziguano, irmao do Marqués de Pombal.

Mesmo na Franga, onde alegadamente a magonaria se tornara re-
voluciondria, a mesma primeiro apareceu na corte do monarca inglés
exilado, Jaime Il, em 1688. Ap6s 1721, foram fundadas os primeiras lojas
“reformadas” do tipo inglés, que atrairam grande nimero de cientistas
ligados ao “iluminismo” € um nimero de “enciclopedistas”. A Loja "’"No-
ve Irmas”, por exemplo, foi fundada em 1776 pelo astrdnomo Lalande, o
filésofo Diderot, o matemdtico d’Alembert, o astrdbnomo e matemdtico la
Place e o proprio Voltaire, que nela se iniciou aos 84 anos, poucos dias
antes de sua morte.

O “revolucionarismo” da magonaria francesa era puramente inte-
lectual, pois a mesma era dirigida pelo Duque de Orleans, seu Grao Mes-
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tre, que mais tarde seria guilhotinado. Com o evento da Revoluggo, a
maconaria francesa entrou em recesso, pois quase que todos os “Vene-
rédveis Mestres”” de suas lojas eram nobres e foram guilhotinados no pe-
riodo do terror. Em 1795, as 18 lojas que sobreviveram a Revolugdo for-
maram um novo Grande Oriente, porém, em 1804, o mesmo caiu sob o
dominio de Napoledo Bonaparte e se tornou instrumento do “republica-
nismo’’ bonapartista. Seus dirigentes eram Luis Bonaparte, José Bonapar-
te e o Marechal Joaquim Murat. Dificilmente se poderia classificar essa
organizac¢do como revoluciondéria.

O que ocorreu, entdo, nos paises catdlicos onde a magonaria se
apresentou como uma organizagdo revoluciondria? Parece-nos que, nes-
ses paises, onde o elemento religioso dominava e pretendia controlar o
que era publicado e debatido, a magonaria, com seu liberalismo interno
e seu instrumental de protegéo contra os de fora, tornou-se um centro de
atra¢do para todo tipo de dissidente religioso, filoséfico e politico. Onde
ela foi perseguida, como na Espanha, Portugal e ltalia, em breve ela
tornou-se, como na ltdlia, em “carbondria’, terrorista e atéia. A maco-
naria italiana tem uma longa histéria de luta contra a penetragdo de ele-
mentos indesejaveis, haja visto o recente caso da famigerada Loja Propa-
ganda 2.

No Brasil a maconaria aparentemente foi trazida pelos mesmos
estudantes brasileiros e refugiados portugueses que trouxeram as idéias
liberais. Nesse periodo, no século dezoito, essa ““magonaria’” provavel-
mente ndo passava de organizagcdes secretas que utilizavam o instru-
mental macdnico para sua seguranca. Tal deve ter sido o caso da socie-
dade ligada & Inconfidéncia Mineira e sociedades ditas “literarias’, no
Rio de Janeiro, Bahia e Pernambuco. Eram, na verdade, organizacdes
protomagdnicas, sem ligagdes com a magonaria européia, com excegdo
do ""Aredpago de ltambé’”’, em Pernambuco, que, alegadamente era
protegido de Napoledo Bonaparte.

O acima nos leva & conclusao de que todo o discurso revoluciona-
rio da Revolucdo Francesa, propagado pela magonaria bonapartista,
continuou a servir de inspiracdo aos revoluciondrios brasileiros e latino-
americanos, em geral. Contrariando os principios bésicos, enunciados na
“Constituicdo de Anderson’’, a maconaria brasileira tornou-se revolucio-
naria.

De 1752 a 1800, encontramos pelo menos cinco sociedades secre-
tas no Brasil, e dez outras de 1800 a 1822, quando foi formado o primeiro
Grande Oriente, filiado & Grande Loja bonapartista da Franga. A histéria
da macgonaria brasileira, no século dezenove, é uma de lutas intestinas e
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fratricidas, especialmente nesse periodo. A literatura mac¢énica nacional
debate ad nauseam a luta entre Joaquim Goncalves Ledo, chefe da ma-
gonaria de rito francés, que convidou o Principe D. Pedro a ser Grao Mes-
tre de sua Grande Loja, e José Bonifacio de Andrada e Silva, que teria si-
do, na verdade, conservador e pré-portugués, que sb entrara na mago-
naria no Ultimo momento.

Dois Grande Orientes foram criados, em 1822, um controlado por
Ledo e o outro por José Bonifdcio, ambos do rito francés, porém inimigos
no campo politico, se bem que ambos tivessem eleito D. Pedro como seu
respectivo Grao Mestre. D. Pedro assumiu o controle da magonaria para
manté-la ligada ao Trono, de modo que os macons do tipo revoluciond-
rio, liberal e republicano, que se mostraram refratérios & monarquia fo-
ram presos e/ou exilados, ou, ainda, assassinados, como ocorreu com o
carbondrio Libero Badaréd, em Sao Paulo.

A luta dentro da magonaria continuou. Em um dado momento ha-
via quatro organizagdes magdnicas funcionando no Brasil, em franca ri-
validade uns com os outros. Apenas duas sobreviveram — o Grande
Oriente do Vale dos Benedetinos, liberal-republicano, que assumiu a li-
deranca da luta pelo casamento e registro civis, cemitérios pUblicos, edu-
cacdo e bibliotecas piblicas, a liberacao dos escravos e, eventualmente,
a declaragéo da Republica, e a outra, o Grande Oriente do Vale do La-
vradio, que era conservador, monarguico e fortemente clerical.

Outro fator importante é a questdo do rito adotado, que represen-
tava, também, um relacionamento ideolégico com a loja patronal. O rito
francés foi rejeitado pela maioria das lojas de ambos Orientes, e substi-
tuido pelo rito escocés, importado via Bélgica, onde a maconaria sofrera
forte influéncia da magonaria prussiana conservadora. Quer ela fosse
francesa ou escocesa, a magonaria continuou a atrair um grande numero
de padres no Brasil.

Os Padres Macons no Brasil

As inOmeras relacdes de “magons ilustres”, encontradas nas pu-
blicagcées magénicas, em geral indicam um elevado numero de padres e
frades que foram macons no Brasil.

De acordo com a literatura magdnica, o Bispo José Joaquim da
Cunha de Azeredo Coutinho, deputado do Santo Oficio de Lisboa, no pe-
riodo pombalino, bispo de Olinda e fundador do semindrio daquela dio-
cese, era magom. A ser veridica essa asser¢do, ndo é de se admirar que
a magonaria tenha sido t&o bem aceita pelos clérigos do Nordeste, que
se formaram naquele educanddrio.
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Macgons, liberais, nacionalistas e revoluciondrios, esses padres fo-
ram ndo apenas participes mas também chefes das revolugdes de 1817 e
1824, em Pernambuco. Entre eles destacamos o Coénego Francisco Muniz
Tavares, historiégrafo da revolucao de 1817, o padre Jodo Ribeiro Pessoq,
chefe da “Academia do Paraiso”, os padres José indcio de Abreu e Lima
(“Padre Roma’) e Miguel Joaquim de Almeida (“Padre Miguelinha™),
ambos executados na Bahia, e Frei Joaquim do Amor Divino (““Frei Cane-
ca”’), executado no Recife, para citar apenas alguns dos mais famosos.
Enfim, 60 padres e 10 frades foram presos, por participarem da revolugdo
‘de 1817, que foi alcunhada de “a revolugdo dos padres”. Outros tantos
partficiparam da revolu¢ao de 1824, liderada por “Frei Caneca”. Lutavam
pela independéncia e o “progresso” do Brasil.

A ldéia do "Progresso”

““Progresso’’, na nossa visdo, é a palavra-chave para solucionar a
equacdo liberalismo-maconaria-protestantismo no Brasil. A idéia do pro-
gresso atingiu o zénite no Ocidente durante o século dezoito, tanto nos
circulos sociais quanto nos académicos. Era uma das idéias mais impor-
tantes do Ocidente, mais ainda do que as idéias de igualdade, justica so-
cial e soberania popular. Em tempo, essas outras idéias vieram a ser in-
corporadas aquilo que se chamava de “progresso”’, que deixou de ser
um conceito puramente materialista, para encampar aspectos politicos e
sociais. Destarte, o conceito do progresso assumiu pelo menos duas faces
— como liberdade e como poder.

A idéia do progresso como liberdade foi langada a partir do dis-
curso de Turgot, em 1750. Dai, passando por Condorcet, Eward Gibbon,
Adam Smith, os patriarcas da independéncia americana, William Good-
win, Herbert Spencer, Heinrich Hein, e outros @ mencionadas, empol-
gou os liberais brasileiros, bem como outros latino-americanos.

Dai a razdo pela qual a imigragao européia, vinda dos paises pro-
testantes, tornou-se tdo importante para os liberais da época, pois era
nesses paises onde a grande liberdade existia, e onde o grande progres-
so, em termos materiais, também tinha sido alcancado. O problema era
como frazer esse progresso o mais rapidamente possivel para o Brasil. Es-
sa impaciéncia dos liberais brasileiros, levou o jornal catélico do Rio de
Janeiro, ’O Apostolo’, a cognomind-los de “"sectdrios dos melhoramen-
tos repentinos”.
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Os historiadores brasileiros, em geral, apresentam como mola-
mestra da imigragdo a necessidade de mdo-de-obra por parte dos gran-
des senhores de terra. Sem divida esse foi um dos motivos. No entanto,
é necessdrio voltar aos debates do Parlamento, e os debates exaustivos
conduzidos pela imprensa, e veremos que havia outro motivo maior, o
da importagdo da tecnologia e do conhecimento cientifico, tdo em falta
no Brasil.

O Brasil que os portugueses nos legaram foi um pais de analfabe-
tos e semi-analfabetos, exceto por uma pequena elite educada em
Coimbra. O mercantilismo portugués exigia que tudo se concentrasse em
Portugal. Assim, os jovens promissores de todo o império colonial eram
levados para Coimbra, onde eram formados os clérigos, os juristas e ad-
ministradores do império colonial portugués. As ciéncias da engenharia
e outras correlatas, em geral, eram ignoradas.

O inglés Capitao Richard Burton, ex-cénsul em Santos, apés ter
viajado grande parte do Brasil, escreveu que o Unico engenho que os
portugueses tinham legado ao pais fora o monjolo. Nenhum outro dispo-
sitivo mecanico era encontrado pelo pais a fora, por mais simples que
fosse. O arado de metal, “moderno’”’, também era desconhecido. Faltava
ao brasileiro um minimo de conhecimento de mecanica e da tecnologia
moderna.

Até mesmo os navios a vapor brasileiros, tinham que usar maqui-
nistas estrangeiros. As mdquinas dos navios nacionais eram cuidadas por
“ingleses” — na verdade escoto-irlandeses — que residiam, no Rio de
Janeiro, no Bairro da Sadde, onde mantinham uma igreja presbiteriana
escocesa. Havia caréncia em outras dreas. A primeira estrada carrogd-
vel, a “Unido IndUstria”, foi projetada por franceses e construida por
operdrios alemdaes e portugueses. As estradas de ferro eram de projeto
inglés e construida por operdrios ingleses e alemaes. Os barcos a vapor
na Baia de Guanabara, eram de construcdo americana e pertenciam ao
americano Dr. Thomas Rainey.

Enfim, para o liberal brasileiro, todo progresso material (como
tecnologia e ciéncia) e o politico (como liberdade do individuo) vinha
dos paises protestantes. Dai crerem esses liberais que a imigracao protes-
tante era absolutamente necessdria para o progresso do pais, e que a
maior barreira para essa imigragdo era a legislagdo ““retrégrada’ do Im-
pério. Mais ainda, que a Igreja Catélica, por se opor & mudanca dessa le-
gislagdo se tornara, na mente desses liberais, o inimigo nimero um do
progresso nacional.
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Esse progresso nacional requeria, urgentemente, a europeaniza-
cao do Império brasileiro. O Brasil era entdo um pais obviamente africa-
no, apesar de ter um monarca de origem européia, mantido no trono por
uma pequena elite europeanizada, ainda que nem sempre de pura raca
européia.

Tomando por base censos feitos por estrangeiros, que mencionam
o elemento racial da populagdo brasileira, vemos quao dramdtica era
esssa situacdo. O Dr. Robert Avé-Lallemant, calculava a populagdo brasi-
leira, em 1858, como segue:

Brancos, 1/3 deles portugueses 200.000
Negros escravos 1.900.000
Negros livres 160.000
Mulatos escravos 200.000
Mulatos livres 500.000
indios 400.000

Total 4.060.000

Tomando-se como correta a estimativa de Avé-Lallemant, apenas
22,16% da populagdo era branca. Do restante, 67,98% era composta de
negros e mulatos e 9,85% de indios. Naquela época, ser ““brasileiro”
queria dizer preto, mulato ou caboclo. Ao passo que, pelo menos nos do-
cumentos estrangeiros, os brancos, em geral, eram chamados de “’portu-
gueses’’.

Essa situa¢do amedrontava a populacdo branca. O interndncio
Mons. Pedro Ostini, em 1831, ficava apavorado com os distdrbios politi-
cos, e descreveu os mesmos como ““numerosas hordas de negros arma-
dos (que) percorrem as ruas ... matam individuos brancos um a um, e ou
ameagam de pilhagem, de morte e de exterminio ... de todos os portu-

’

gueses e, em geral, também de outros europeus...”.

O mesmo ocorrera na ““revolugdo dos cabanos” no Pard e Mara-
nhao, em 1835, que resultara na chacina de portugueses e de magons
brasileiros, que, em geral, eram brancos e membros da elite local. O
mesmo ocorrendo em 1863, durante a chamada "Questé&o Christie”. O
missiondrio americano Ashbel Green Simonton escreveu que o perigo
que o Governo mais temia naquele momento era ““o levante dos negros
e da plebe contra as classes mais altas, tanto estrangeiras como nacio-
nais”’. Por essa razdo, ponderou o missiondrio, o Governo se submetera
as exigéncias inglesas, ao passo que informava ao pUblico que “a honra
e dignidade nacionais tinham sido inteiramente reivindicadas”.
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Falamos em raca, ndo apenas no aspecto étnico (no sentido de
cor) mas também como cultura. Assim o Brasil era, e em muitas dreas
continua a ser, um pais de cultura africana, ou indigena, com apenas um
fino verniz de cultura portuguesa.

A imigracdo européia, do outro lado, amedrontava os brasileiros
de origem africana. Tal foi o caso de Justiniano José da Rocha. Tendo
por muitos anos pugnado nas hostes liberais, escrevendo artigos defen-
dendo o casamento civil e outras reivindicacdes liberais, em 1860, no en-
tanto, converteu-se ao catolicismo e passou a atacar as imigrag¢des ger-
manica e anglo-saxdnica. Dizia que tal imigrac@o destruiria o que cha-
mava de ““cultura portuguesa’” do Império e se aterrorizava com a idéia
de que seus filhos se tornassem ““submissos’” & classe conquistadora,
usurpadora do territério nacional”, os colonos germénicos e anglo-
saxdnicos.

Os argumentos de Justiniano foram revidados, em 1862, por Anto-
nio Augusto da Costa Aguiar e o Deputado Aureliano Candido Tavares
Bastos.

Aguiar acusou Justiniano de ser apologista da miscigenagdo e de
odiar as racas caucdsicas. A férmula que entdo propds, para elevar o
Brasil ao nivel das nacdes modernas, era exatamente de promover uma
imigracdo macica alema e anglo-saxénica.

Tavares Bastos propunha um programa liberal de quatro pontos
principais: (1) ampla liberdade de comércio; (2) reconhecimento de
“uma divis@o internacional natural de trabalho”; (3) a abertura do Ama-
zonas e todos os rios brasileiros ao comércio internacional; e (4) a “mu-
danca da alma brasileira” através da imigra¢do macica briténica, ger-
ménica e “irlandesa’ (na verdade, escoto-irlandesa).

Essa “mudanca da alma brasileira”, era, na verdade, uma pro-
funda mudanca cultural e religiosa para o Brasil — de uma cultura afro-
indigena, com um verniz de catolicismo portugués, para uma européia e
protestante. Dai que, trés anos apoés haver escrito suas famosas “cartas
do Solitério”, propondo esse programa, Tavares Bastos tornou-se o cam-
pedo da imigra¢do dos americanos confederados, apés a Guerra Civil
naquele pais.

Havia promessas de meio milhdo de imigrantes confederados, na
sua maioria profissionais (médicos, dentistas, engenheiros, professores e
outros tais), ou de fazendeiros experimentados, conhecedores das Ulti-
mas técnicas da agricultura. Considerando-se a diminuta elite nacional,
essa imigracdo de meio milhdo de pessoas educadas, representaria uma
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mudanga total na “alma brasileira”, para utilizar a terminologia de Ta-
vares Bastos.

Este plano foi descoberto pelo internincio Domenico Sanguigni,
gue imediatamente alertou Roma para o mesmo. Escreveu também carta
circular secreta aos bispos brasileiros informando-os de que os planos da
Sociedade Internacional de Imigracdo, eram de “‘protestantizar esse
magnifico império”.

Parece-nos que os liberais olhavam para os imigrantes protestan-
tes como uma arma de multiplo propdsito: (1) trariam conhecimento téc-
nico; (2) os brancos eventualmente superariam os negros em nimero; (3)
esses imigrantes protestantes contrabalancariam politicamente o poder
politico e influéncia da Igreja Catdlica, que os liberais consideravam ser
““uma barreira ao progresso do Brasil”.

A lgreja j& estava, até certo ponto, sob controle através da institui-
¢ao do padroado. Este, em teoria, estava nas maos do Imperador mas,
na pratica, estava nas maos do Parlamento, Gabinete e Conselho de Es-
tado, e essas trés instituicdes eram dominadas pela magonaria. Tanto as-
sim que o Senador Candido Mendes de Almeida, esclamou no Parlamen-
to, “Senhores, ha 75 anos que a magonaria nos governa”’.

Que diria Candido Mendes se tivesse lido os cadernos de anota-
¢oes de Tavares Bastos? Nesses, o deputado escrevera, em 1869, que era
do programa liberal recusar quaisquer favores para o ensino do clero e
seus semindrios, ou para o explendor da Igreja. “Enquanto o clero era ig-
norante”’, escreveu, “'nado fazia mal algum; sua desconsideragdo apres-
sou o movimento liberal no pais”. E continuou "“E ponto reservado da po-
litica liberal manter o clero catdlico no atraso em que jaz”’. Passou, en-
tdo, a propor uma mudanc¢a na religido oficial do pais, “ndo para
substitui-lo pelo protestantismo, mas por uma igreja nacional, modelada
pela doutrina filoséfica do unitarianismo e com o casamento dos
padres”’.

O Protestantismo face o Liberalismo e a Maconaria

Muitos missiondrios protestantes se empolgaram com o auxilio re-
cebido da parte dos macons e liberais. Qutros tomaram posicéo cautelo-
sa, mas nem por isso deixaram de se aproveitar do auxilio oferecido.

No caso de Daniel P. Kidder, esse foi muito discreto no que escre-
veu, mas sabemos que fez boa amizade com o padre Diogo Feij6, sena-
dor, Regente do Império e chefe macom; que o americano sempre foi
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bem recebido pelos presidentes das provincias por onde andou, pois le-
vava consigo cartas de apresentacdo de magons. Isso constatamos nos ar-
quivos do Garrett Theological Seminary, nos papéis de Kidder. Seu even-
tual cooperador, James Cooley Fletcher, ja é um caso diferente.

/

E quase que certo que Fletcher era macom. Mais ainda, sua liga-
¢Go com os liberais brasileiros foi bem intima, como se pode constatar
em seu livro Brazil and the Brazilians, e por sua correspondéncia nos ar-
quivos da Indiana Historical Society. Fletcher entusiasmou-se de tal ma-
neira com os liberais nacionais que chegou a dizer que tinha certeza de
que, caso a Igreja e o Estado viessem a se separar, a maioria dos liberais
brasileiros se tornaria protestante. Quanto a isso o médico missiondrio
escocés, Dr. Robert Reid Kalley, registrou em seu didrio que Fletcher esta-
va totalmente enganado, que os liberais brasileiros eram uns “infiéis”
(infidels), que apenas utilizavam o protestantismo para ferir a Igreja Ca-
tolica.

J& o assistente de Kalley, o inglés Richard Holden, quando ainda
estava no Pard (1861-1863) registrou que, em conversa com os liberais lo-
cais, descobrira que eram, na verdade, republicanos e separatistas, que
separariam a Amazdnia do Brasil, caso o Imperador morresse. Chegou a
solicitar um plano de emergéncia, & diretoria de sua missdo, para irazer
missiondrios para o Amazonas, caso tal separa¢do ocorresse, pois seria a
hora mais propicia para obter conversos.

Em Pernambuco, John Rockwell Smith (1846-1918) fez contatos
com a magonaria e com Ciriaco Antdnio dos Santos e Silva, magom, que
se tornara protestante em Sao Paulo. Ciriaco, aconsethado por Smith,
fundou o Jornal O Verdadeiro Catélico, para o qual Smith contribuiu
com idéias e artigos. Ciriaco, aparentemente, fora a pessoa que suprira a
imprensa magdnica pernambucana com artigos de autores protestantes,
que serviram para envenenar o clima entre o Bispo D. Vital e a magona-
ria.

A ““Questdo Religiosa’, de 1872, de tal maneira empolgou os
presbiterianos que esses assumiram a teoria de Fletcher, especialmente
o missiondrio J. Beaty Howell. Em carta escrita o diretoria da miss@o nos
Estados Unidos, pediram mais obreiros para enfrentar a nova situacéo de
liberdade religiosa, que os liberais e magons diziam que ocorreria em
breve. Indicaram crer que metade da populacdo, especialmente os inte-
lectuais, optariam pela igreja protestante, logo que pudessem fazé-lo e
entusiasticamente assim se expressaram:
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E nosso dever e nosso desejo estar preparados para isso, de mo-
do que quando o Senhor tiver assim arrasado as colinas, enchi-
do os vales e construido uma estrada para si por toda a nagdo,
sua igreja estard pronta para marchar avante, bela como o sol,
clara como a lua e terrivel como um exército com bandeiras.

A separacdo entre a lgreja e o Estado, tGo almejada pelos liberais,
magons e protestantes ndo ocorreria ainda, da mesma maneira que a
imigracdo macica de meio milhdo de confederados, por vérias razdes,
também deixara de acontecer. A separagdo da Igreja e do Estado nao
ocorreu naguele momento, provavelmente, por causa de um desenten-
dimento entre o Oriente do Vale do Lavradio e o dos Beneditinos. Essa
ndo é apenas teoria nossa. £ a interpretacdo da ““Questdo Religiosa’”,
elaborada por Robert Freke Gould, et alii, na Library of Freemasonry,
publicada em 1906, em Filadélfia, Londres e Montreal.

Os Desentendimentos Maconicos

E fato conhecido que, em 1872, houve tentativa de fusdo dos dois
Grande Orientes, necessdria para acabar com a dissengdo politica no Im-
pério, que, em 1869, quase chegara & guerra civil. No ano anterior o Im-
perador dera um ““golpe de Estado”, convidando o conservador Visconde
de ltaborai, chefe macénico do Grande Oriente do Lavradio, para Primei-
ro Ministro. Isso frustrara os planos da maconaria liberal, que pretendia
que Nabuco de Araujo, lider liberal, fosse indicado para a vaga.

O novo ministério era totalmente conservador, ainda que quase
totalmente magdnico. Andlogo ao que ocorrera em 1822, quando a ma-
conaria conservadora de José Bonifacio perseguira a liberal, o Gabinete
de ltaborai passou a perseguir os liberais sem piedade. Propostas vieram
de todo o Brasil, enderecadas a Nabuco de Aradjo para que os liberais
fossem as urnas ““de armas nas maos’’ — uma revolucdo. Membros mais
exaltados do Partido Liberal criaram o ““Clube da Reforma”, exigindo re-
formas e ameacando revolucdo. As modificacdes ndo ocorreram de mo-
do que, no préximo ano, liberais mais radicais romperam com o Clube e
langaram o ““Manifesto Republicano’, de 1871. Os signatdrios, na sua
maioria, eram magcons, do Vale dos Beneditinos.

Além da dissidéncia republicana, havia outros desentendimentos
entre os liberais. Os republicanos e liberais exaltados exigiam a total se-
para¢do entre a Igreja e o Estado. Os ““moderados’” opunham-se & essa
idéia, por razdes distintas, como Tavares Bastos registrara em seus cader-
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nos — uma Igreja livre seria um perigo para o Estado; era necessdrio
manté-la presa ou criar outra igreja nacional, que também seria sujeita
ao Estado.

Em 1870 houve elei¢cdes em ambos Orientes. O Vale dos Benediti-
nos elegeu o chefe do Partido Liberal, na verdade um republicano exal-
tado, Joaquim Saldanha Marinho, para Grao Mestre. O Vale do Lavradio
escolheu para Grao Mestre, o chefe do Partido Conservador, o Visconde
do Rio Branco, que no entanto, era homem de idéias marcadamente li-
berais, que, em 1871, seria nomeado Presidente do Conselho de Minis-
tros. Nesse mesmo ano, 1871, o Parlamento finalmente aprovou a cha-
mada “Lei do Ventre Livre””, uma contemporizacdo & total abolicdo da
escravatura, proposta pela magonaria liberal, desde 1864.

A aprovagdo dessa lei também marcou uma aproximagdo entre os
dois Orientes, e uma tentativa de unido foi efetivada, com o fim de pro-
mover um programa politico de interesse comum. Os detalhes do acordo
ainda estdo sepultados nos arquivos magdnicos, mas sem duvida algu-
ma, os magons do Vale dos Beneditinos ultrapassaram os limites do mes-
mo, no que se referia & questdo religiosa.

Foi no ano de 1872 que recrudesceram os ataques frontais as leis e
tradigdes que limitavam os direitos civis dos acatélicos. Provocagdes de
todos os tipos foram feitas & Igreja Catélica e ataques a seus dogmas,
através de jornais, criando sérios atritos — em Pernambuco, com o Bispo
de Olinda, e no Pard, com o Bispo do Pard.

Certos magons de alto nivel confidenciaram aos missiondrios pro-
testantes que pretendiam levar a luta até a separacdo da Igreja e do Esta-
do. Isso provocou um atrito dentro da prépria magonaria, uma vez que o
Vale do Lavradio tinha um elevado nimero de membros do clero catdlico
e era composto, na sua maioria, de catélicos praticantes.

Uma luta pelo poder, entre Saldanha Marinho e Rio Branco, resul-
tou na dissolucdo da unido macdnica. No entanto, o Lavradio saiu em
desvantagem, pois perdeu 38 das 56 lojas que possuia, as quais se ban-
dearam para os Beneditinos.

A Igreja Brasileira também enrijecera sua posi¢cdo em relagdo &
magonaria. Os bispos de Olinda e do Parda exigiram a expulsdo dos ma-
cons das fraternidades catélicas mantenedoras dos templos, que na sua
maioria eram controladas por macons.

Até que ponto Rio Branco foi conivente com a atuacdo dos radi-

cais, é dificil de se determinar, sem que se tenha acesso aos documentos
macbdnicos. Talvez ele tenha sido levado a roldaoc dos eventos. Afinal, se
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o governo aceitasse o que os dois bispos exigiam, reverter-se-ia a situa-
cdo, e o Governo passaria a ser tutelado pela Igreja. O préprio D. Vital dis-
sera: ““Ou o Governo do Brasil declara-se acatélico, ou declara-se catdli-
co ... Se o Governo brasileiro é catdlico, ndo sé ndo é chefe superior da
religido catdlica, como é seu sudito...”

A existéncia da prépria magonaria conservadora e ““clerical”, co-
mo é chamada na Library of Freemasonry, estava em jogo. O Governo
defendeu, entdo, os seus interesses e seu tradicional direito ao padroo-
do. Baseado na ConstituicGo e nos acordos com a Santa Sé, o Governo
argumentava que as bulas papais condenando a magonaria ndo eram vi-
gentes no Brasil. Isso |4 era um assunto ultrapassado na jurisprudéncia
brasileira.

Os bispos foram presos e levados a julgamento por desrespeito &
lei do Império, mas o Internuncio Sanguigni estava convencido de que
tudo ndo passava de um compld, ndo apenas para separar a Igreja e o
Estado, mas também para derrubar o trono. Em carta & Santa $é explicou
o acima e aventou que o Governo ndo tinha outra escolha a ndo ser pu-
nir os bispos. “Se isto acontecer”, escreveu, “lembrai-vos Reverendissi-
mo Senhor, que a monarquia estd agora em grande perigo”. Sanguigni
pedia, ainda, que pela cleméncia do Papa, o Império brasileiro fosse
“impedido de arruinar-se”’.

Os bispos foram julgados, condenados e logo anistiados. O Pri-
meiro Ministro Rio Branco e o Ministro das Relacoes Exteriores, Jodo Al-
fredo Correia de Oliveira, tinham explicado o perigo que corria o Trono,
ao Internlncio Sanguigni e o mesmo informara a Roma.

Um jogo politico a nivel interno e outro diplomdtico, a nivel exter-
no, foram montados. O Duque de Caxias, congnominado ‘o
Pacificador””, macom Grau 33°, e catélico praticante, foi chamado a for-
mar o 26° Gabinete, em 1875. O Grande Oriente do Lavradio continuava
governando o pais, porém agora livre dos radicais, de modo que os bis-

pos e outros eclesidsticos das dioceses de Olinda e Paré foram anistiados.

A méo forte do “Pacificador”, Duque de Caxias, era necessdria
em fung¢do dos distirbios populares, agora contra o governo e a magona-
ria. Em 6 de setembro de 1874 comecara o movimento do ““Mata-
Portugués”, que logo se transformara em ““Mata-Magom”, no Pard. A 31
de outubro, do mesmo ano, comecara o “Quebra-Quilos” na Paraiba,
que se espalharia em dire¢do ao sul, chegando a haver quebradeiras até
mesmo em Minas Gerais. Na percepcdo do Governo Imperial e dos poli-
ticos liberal-mag¢dnicos, esses movimentos eram liderados pela Igreja, e
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representavam aquilo que a elite do Império mais temia: a sublevacao
da plebe negra e india contra os brancos e toda a classe dominante.

O préprio D. Vital contribuira para essa impressdo quando escre-
via, em 1873:

O Senhor nos preserve de uma guerra religiosa; mas, se para
cumulo de nossa desventura e expiagdo de nossos pecados, tal
acontecesse, outro que ndo o humilde Bispo de Olinda acarre-
taria com a tremenda responsabilidade dos males, cujo alcance
todos podem medir.

Mais ainda, foi relatado no Parlamento que enquanto estourava a
revolta do Quebra-Quilos”’, muita excitagé@o ocorria ao derredor da pri-
sado do Bispo D. Vital, no Rio de Janeiro, e que se cochichava, para todo o
mundo ouvir, que em breve “alguém’ fugiria do pais, e esse “alguém”’
ndo seria o bispo. A ser verdadeiro esse boato, quem seria essa pessoa?
O Imperador? O Primeiro Ministro Rio Branco? Todos os membros do Ga-
binete?

A pacificagdo dos “Quebra-Quilos” foi efetuada pelos capuchi-
nhos. Entre eles estava Frei Caetano de Messina Sobrinho, parente do
Frei Caetano que ainda era considerado ““um santo”, pelos sertanejos.

Se de um lado Frei Caetano Messina Sobrinho pregava a paz, a
mando do Governo, do outro, o tio a mando do Governador Geral dos
Capuchinhos em Roma, demonstrava solidariedade a D. Vital e tomava a
mesma atitude contra a maconaria. Mais ainda, pregava sermdo contra a
imigracdo, especialmente a portuguesa “porque esses eram protestan-
tes’””, que ““em vez de se ocuparem de seus negdcios, tornavam-se propa-
gandistas de doutrinas perigosas e subversivas’”.

De fato, um grande nimero de comerciantes e profissionais portu-
gueses era liberais e macons fugidos durante os vdrios periodos repressi-
vos da histéria portuguesa do século dezenove, e formavam a nata da
maconaria brasileira. Mais ainda, os vendedores de Biblias encontrados
pelo Brasil e fora eram portugueses calvinistas, fugidos da itha da Madei-
ra, que o Dr. Kalley trouxera para ajudé-lo no trabalho da Sociedade Bi-
blica Britanica.

Houve estremecimentos no periodo da pacificagéo, como, por
exemplo, a acusacdo do Deputado Leandro Bezerra Monteiro, contra Rio
Branco e todo o Gabinete, pedindo a pena de morte para todos.
Baseava-se o deputado na Lei de 15 de outubro de 1827, que declarava
ser trai¢cGo confabular, dentro ou fora do pafs, tendo em mira a destrui-
¢do da Igrejo Catdlica. A acusacdo foi negada.
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Apesar do radicalismo de Bezerra Monteiro, um jogo bem brasi-
leiro de acomodacdo reiniciou-se. Um acordo com a Santa Sé permitiu
que os bispos fossem anistiados e, em troca, a interdicdo das igrejas le-
vantada. O episcopado”, lamentou o Padre JUlio Maria, restabelecen-
do velhas amizades, fez paz com o regalismo. O clero, imitando seus
pastores, retornou as antigas submissdes.

Que o acordo entre os politicos e o clero saiu-se bem, transparece
na formacdo do Gabinete de 8 de janeiro de 1878, que era liberal e tinha
por base um programa estritamente liberal, que incluia um projeto do
casamento civil e uma emenda constitucional que permitiria acatélicos
serem eleitos para a Cédmara dos Deputados. O Primeiro Ministro, Jodo
Lins Vieira Cansacao de Sinimbu, no entanto, recusou-se a permitir o de-
bate do assunto.

A Igreja Catdlica manteve sua posicdo “privilegiada’”, mas, na
verdade, era uma prisioneira do Estado, posicdo essa que alguns liberais
desejavam que permanecesse imutdvel. Nao houve mudanca na Consti-
tuicdo, porém aos acatdlicos foi permitido ingressar na Camara, por regi-
mento interno aprovado em 1881, simplesmente declarando que o jura-
mento de fidelidade & Igreja catélica era contra suas crencas.

Onze anos passariam entre a formacdo do Gabinete Liberal de
1878 e a derrubada do Trono. O programa liberal, que tinha a ver com o
casamento e registro civis, secularizacdo dos cemitérios e a liberdade to-
tal dos cultos, ndo foi levado adiante. No entanto, a ligacdo liberal-
magodnico-protestante continuou em outras dreas, com um elemento
complicador: o aparecimento da chamada Igreja Positivista, em 1881.

O positivismo juntou-se ao liberalismo, republicanismo, protes-
tantismo e magonaria para levar avante o que os positivistas chamavam
de “nosso programa politico de transicdo,” o mesmo que os liberais de-
tendiam desde 1860. No entanto, o positivismo representava um desvio
das idéias libertdrias liberais e predicava um republicanismo autoritario
e ditatorial, de modo que o “progresso”” que eles pregavam né&o estava
ligado & idéia das liberdades individuais.

No entanto, a legislacdo, a partir de 1870, demonstra que o pro-
grama liberal, pouco a pouco, ia sendo adotado. Entre outras poderia-
mos citar a lei de 9 de setembro de 1870, que estabelecia o registro civil
dos nascimentos, casamentos e obitos, regulamentada em 1874; o Lei do
Ventre Livre, liberando todas as criancas nascidas de maes escravas, a
partir de 28 de setembro de 1871; a criagdo de cursos noturnos para edu-
cacdo de adultos na corte, em 1878; a reforma do ensino primério e se-
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cunddrio, chamado ““ensino livre””, em 1879; a lei de 28 de setembro de
1885, regulamentando a extingdo gradual da escravidao; e, finalmente,
a grande vitéria, que foi a lei de 13 de maio de 1888, declarando extinta
a escravidado no Brasil.

A abolicdo da escravidao se tornara programa mac¢édnico desde 4
de abril de 1870, quando Rui Barbosa propds & magonaria um projeto
gue se transformou em “lei magdnica”: (1) todas as lojas sGo obrigadas a
lutar pela emancipagdo dos escravos e educacdo do povo; (2) um quinto
da receita magbnica deve ser utilizada para alforrear criancas escravas;
(3) a magonaria se compromete a criar escolas gratuitas de ensino prima-
rio para criangas e adultos; (4) ninguém mais serd aceito na magonaria
sem jurar que libertard todas as suas criancas escravas do sexo feminino,
e os |4 iniciados s@o obrigados a fazer o mesmo sob pena de expulsdo da
magonaria.

A luta pela libertagdo dos escravos causou novamente a uni@o
(ainda que tempordria) dos dois Grande Orientes, em 1883. Haveria o
aparecimento de um terceiro Grande Oriente, no mesmo ano, irregular e
radical, totalmente dedicado & libertacdo dos escravoes, liderado pelo Se-
nador Silveira Martins.

A Contribuicéo Protestante @ Campanha da Aboligéo

Assunto ainda a ser pesquisado com profundidade, sabemos, no
entanto, que a Igreja Fluminense, do Dr. Robert Reid Kalley foi pioneira
nesse assunio. Desde a sua formacdo, na década de 1850, estabeleceu
gue ninguém seria aceito como membro da Igreja sem liberar seus escro-
VOS.

A campanha da aboli¢do foi seguida de perto pelo menos por um
missiondrio protestante, o presbiteriano Emmanuel Vanorden, que dela
participou de vérias maneiras: como amigo e confidente de Saldanha
Marinho, e como redator do jornal O Pregador Cristdo, 4érgdo abolicio-
nista, no Rio Grande do Sul. Mais ainda, por conta prépria, foi aos Esta-
dos Unidos para se entrevistar com o Presidente Ulysses Grant e reclamar
contra a “United States and Brazil Steamship Company’”, bem como a
“Ball Star Line”, que estavam transportando escravos da Bahia para se-
rem vendidos no sul. A primeira companhia teve seu contrato ndo reno-
vado com o Governo americano e a segunda, que era inglesa, foi forca-
da a suspender essas atividades pelos ingleses. Em 1877, Vanorden via-
jou & Inglaterra onde fez contato com a Sociedade Anti-Escravagista, da
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qual se tornou membro correspondente no Brasil, juntamente com Joa-
quim Nabuco, o Dr. F.L. de Gusman Lobo e Antdnio Reboucgas, no Rio de
Janeiro.

Vanorden era da opinido de que a campanha da abolicdo fora
profundamente influenciada pelas Biblias que ele e seus companheiros
tinham distribuido entre os estadistas brasileiros. Essa opinido talvez seja
um tanto exagerada. No entanto, ndo podemos esquecer que desde os
dias de James Cooley Fletcher, (e ele visitou o Brasil freqientemente até
1879) os abolicionistas brasileiros recebiam literatura anti-escravagista
trazida por ele e distribuida entre os membros do Parlamento. Tanto as-
sim que o jornal escravagista da Virginia, o Richmond Enquirer, em ja-
neiro de 1865, teceu comentdrios sobre o “perigo” da influéncia yankee
no Brasil, e o fato de que os missiondrios nortistas estavam fazendo cam-
panha em prol da abolicdo, no Brasil.

Um ano mais tarde, o aguerrido Rev. Ballard Dunn Smith, ex-
oficial de artilharia do exército confederado, e imigrante no Brasil, fez as
mesmas acusagdes aos missiondrios nortistas, e a literatura anti-
escravagista que estavam distribuindo no Brasil, especialmente um certo
"pastor peripatético’”, cujo nome ndo registrou mas que provavelmente
era Fletcher.

Esse topico merece um estudo bem cuidadoso, com levantamento
de toda correspondéncia missiondria americana de 1870 a 1888.

A Repiblica e a Separacéio da Igreja e do Estado

O ano de 1876 é um ano-chave na histéria da imigracéo e do rela-
cionamento lgreja-Estado. Foi o ano do indulto dos bispos e do comeco
de uma nova imigracdo, a imigracdo italiana, em larga escala. O grande
contrato de Joaquim Caetano Pinto Junior, de 1874, para trazer 100.000
imigrantes da Inglaterra, Suica e norte da Itdlia, resultou em uma imigra-
¢do quase que exclusivamente italiana, mais adaptavel a cultura e meio
ambiente brasileiros.

A grande contemporizagdo de 1876 também provocou um movi-
mento subterrGneo dentro da prépria maconaria, liderado por magons
republicanos, que decepcionados por ndo poderem mudar a legislacao
pelos métodos legais, comegou a montar um compld contra a monar-
quia.

Devemos confessar que ndo vimos os documentos magdnicos con-
cernentes a este periodo. Porém, baseados no que foi publicado, espe-
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cialmente por Nicola Aslan, simile ao que ocorrera com o movimento da
independéncia, a declaragdo da Republica ocorreu primeiro dentro da
magonaria.

Um grupo magénico, composto por Benjamin Constant, Quintino
Bocayuva, Major Frederico Solon Sampaio, Rio Barbosa e o Senador
Francisco Glicério decidiu que o movimento militar, liderado pelo Mare-
chal Deodoro da Fonseca, para derrubar o 36° (e Ultimo) Gabinete do Im-
pério, seria levado a&s Ultimas conseqiéncias, até a derrubada do Trono.
O Senador Glicério foi chamado &s pressas de Campinas, por Campos Sa-
les. Quintino Bocayuva foi encarregado de organizar o novo Ministério a
ser chefiado pelo Marechal Deodoro. Todos os escolhidos eram magons e
republicanos militantes. A data marcada seria o dia 17 de novembro, mas
foi antecedida para o dia 14, e terminou ocorrendo no dia 15.

Com o evento da Repuiblica, chegava ao fim a grande luta pela
separacdo da igreja e do Estado e pelos direitos civis dos acatdlicos. Rui
Barbosa pessoalmente redigiu os decretos separando a Igreja e o Estado,
securalizando os cemitérios, enfim, tudo aquilo por que os liberais, repu-
blicanos, magons e protestantes vinham se batendo hd mais de 30 anos.
Isso teria ocorrido em fung¢é@o de um compld, a ser veridico o que relata a
literatura magdnica, montado dentro da magonaria e & revelia dos ma-
gons monarquistas conservadores e dos liberais monarquistas.

Concluséo

Se duvida que a idéia do “progresso’” foi o elemento que unificou
o liberalismo, a magonaria e o protestantismo no Brasil do século deze-
nove. A principio a idéia do progresso como liberdade, em seu sentido
amplo, para o pais e para o individuo, foi adotada. Mais tarde essa idéia
do progresso € ampliada para incluir o desenvolvimento econdmico, tec-
nolégico e cientifico, progresso esse a ser introduzido no Brasil através
da imigracd@o germdanica e anglo-saxdnica, e pela importagdo do protes-
tantismo. Subsequentemente, com o advento do positivismo no Brasil, a
idéia do progresso passou a ser associada & idéia do poder, da“ordem”, a
ser implantada por uma ““ditadura republicana”, negando-se assim o
sentido original do progresso como liberdade.

A conexdo liberalismo-magonaria-protestantismo néo chegou
propriamente ao fim, com o advento da Republica. No entanto, com o
passar do tempo, o protestantismo tendo abandonado a idéia de con-
quistar a elite brasileira, concentrou seus esfor¢cos na evangelizagéo das
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camadas mais humildes, deixando de lado os assuntos politicos, exceto
em momentos de crise ou de perigo para seus direitos civis.
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