A Santa Ceia do Novo Testamento e na Prética
Atual

Gottfried Brakemeier

Introducéio

“A |ECLB encontra-se hoje em cativeiro sacramental seme-
lhante ao criticado e superado por Lutero.”(1) Palavras como estas
traduzem o mal-estar de muitos com relagdo & pratica sacramental
em nossa Igreja. Algo n&o vai bem. A “correta administragdo dos
sacramentos’” (CA VII) estd em crise. NGo ha necessidade de repe-
tir o que j& outros bem disseram. Ainda assim, serd inevitavel lem-
brar algumas das preocupagdes relativas & Santa Ceia, sacramento
ao qual neste estudo concentraremos a otengc‘:o.(Q)

Encontra-se difundida uma compreensdo macicamente ma-
gica. Pao e vinho sGo entendidos como “‘remédios
sobrenaturais”,(3) substancias milagrosas que por forga inerente
perdoam os pecados e protegem de desgraga. Em razéo disso
julga-se dever participar da Ceia periodicamente, a fim de “colo-
car as coisas em ordem com Deus”, receber perdoados os pecados
e ser munido com a for¢a dai decorrente para enfrentar mais uma
etapa da vida. Da Santa Ceia se espera a recuperacdo de moribun-
dos, respectivamente a garantia de vida eterna. E mesmo que pre-
valecam dividas com relagdo & fé, a Santa Ceia é procurada em
virtude de um indefenido sentimento de conveniéncia: “Talvez

(1)  W. Altmann: Sacramentos — t0mulo ou ber¢o da comunidade crista? In: Est. Teol. 20,
1980, p. 137.

(2) Com respeito ao batismo, veja nossas considera¢des em G. Brakemeier: Teses referen-
tes & compreensdo e pratica do batismo. In: Enfoques Biblicos, Sdo Leopoldo, 1980, p.
49 ss.

(3) Ja falava em “remédio da imortalidade’ Indcio da Antioquia, por volta de 110 d.C.,
dando inicio @ uma fatal interpretacdo. Veja E. Arns (ed.): Cartas de Santo Indacio de
Antioquia. Petrépolis, 1970.



248

ajude, quem sabe”, E uma caricatura que aqui esbogamos, mas
ela n&o deixa de reproduzir algo de nossa realidade.

A problemdtica de tal concepcdo é dbvia: Falta o compro-
misso.da fé. O rito sacramental se corrompeu em negécio e os ele-
mentos em algo de que se dispde para atender necessidades, sem
gue se sentisse a obrigacdo de uma real vivéncia cristd. Nao me-
nos grave é a supressdo da dimensdo comunitéria. Embora a Santa
Ceia costume ser tomada na companhia de irméos e irmdas na fé,
ela na prdatica ndo cria comunhdo. Alimenta individuos somente.
Tranquiliza, confirma, consola, mas ndo renova. Reforca a socie-
dade de consumo que cultua o descompromisso.(4)

Inversamente, porém, também a énfase excessiva no com-
promisso humano pode levar a uma compreensao problematica,
registrdvel em nossa Igreja com bem menor freqiéncia e, ainda
assim, ndo de todo ausente. Encontramo-la sempre que a Ceia é
entendida pura e simplesmente como ““celebracao da solidarieda-
de”, respectivamente como expressdo da comunhdo dos partici-
pantes. Neste caso, o decisivo ndo acontece na prépria Ceia, mas
sim a precede: Solidariedade humana ou maturidade na fé se
constituem na premissa da celebra¢do. C sacramento, entdo, se
reduz a um instrumento para a auto-representagdo de comunidade
verdadeira ou do grupo dos verdadeiramente fiéis. E interessante
que a énfase no compromisso da fé pode também conduzir a uma
tlagrante desvaloriza¢do do sacramento, fazendo-o cair em desu-
so ou confinando-o a mero apéndice da prética eclesial.

Mostra isto que os antigos perigos do “sacramentalismo’ de
um lado e do “simbolismo” de outro de modo algum estao supera-
dos. Certamente é ilicito forgar as posi¢cdes da atualidade para
dentro dos tradicionais esquemas dogmdticos. Segundo estes
distinguia-se entre as posi¢ées a) catélico-romana que fala de uma
transsubstanciagdo na eucaristia, b) a luterana, afirmando a pre-
senga real de Cristo nos elementos, e ¢) a zwingliana, de acordo
com a qual a Ceia nGo possuiria sendo significado “simbélico”.
Desde a época da Reforma muito esforgo foi investido na supera-
¢do das barreiras confessionais, tendo-se logrado nisto algum su-

(4) Ainda falta um exame das causas do sacramentalismo em nossas comunidades. Por-
ventura, residem unicamente no descuido da lgreja com relagdo ao assunto? Veja a
critica de J. L. Segundo: Teologia Aberta para o Leigo Adulto, Vol. 4, Sdo Paulo, 1977,
p. 55s; 33 s; etc.
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cesso. Exige-se, pois, cuidado na aplicacdo desses esquemas e de
suas variantes histéricas. Os resultados do didlogo bilateral
evangélico-luterano/catélico-romano,®) a Concérdia de Leuen-
berg entre as lgrejas luteranas e reformadas, (¢) bem como o recen-
te documento “Batismo, Eucaristia e Ministério”” do Conselho Mun-
dial das Igrejas,?) séo alguns importantes marcos nesta caminha-
da de gradativa aproximagdo.

E todavia, o mencionado antagonismo constitui ainda hoje
um pardmetro dos perigos a que a compreensdo da Ceia continua
exposta. Falamos em sacramentalismo, quando o rito da Ceia é
julgado eficaz em si, sem qualquer relagdo com a fé dos comun-
gantes, assumindo as caracteristicas de um ritual mdgico. Eum pe-
rigo quase tdo antigo como a Igreja. J& o apéstolo Paulo era obri-
gado a rechacar concepgdes respectivas na comunidade de Corin-
to. Via ela na Ceia do Senhor um ““manijar espiritual”, cujo efeito
seria a absoluta garantia da salvagdo (cf 1 Co 10.1s). O apéstolo
abala a seguranca dos corintios, alertando: “Aquele, pois, que
pensa estar em pé, veja que ndo caia.” (1 Co 10.12)

Enquanto isso, o simbolismo(®) entende o rito da Ceia e os
elementos apenas como ilustracao e figura. Ela ndo é vista em pri-
meiro lugar como dddiva, mas sim como documentagdo. Pao e vi-
nho apenas ““simbolizam’ o corpo e sangue de Jesus, e o rito todo
simboliza a comunh&o dos crentes. A énfase recai sobre a fé e a
comunhéo dos crentes. E ela que “faz”” a Ceia. Mas, pode-se falar
neste caso ainda da Ceia do Senhor? A emogdo por sobre a expe-
riéncia da comunhdo e da prépria fé praticamente substituem a
dddiva objetiva de Cristo. Assim como a teoria sacramentalista tem
certa afinidade ao racionalismo objetivo, assim a compreensao fi-
gurativa ou simbdlica ao entusiasmo subjetivo.

(5) Veja Gemeinsame rémisch-katholische/evangelisch-lutherische Kommission: Das Her-
renmahl. Paderbon/Frankfurt, 1982. Oferece uma boa supervis@o sobre a discussdo
ecuménica J. Reumann: The Supper of the Lord. The New Testament, Ecumenical Dia-
logues and Faith and Order on Eucharist. Philadelphia, 1985.

(6) Publicada (entre outros) em: Lutherische Rundschau 23, 1973, p. 451 ss

(7) Conselho Mundial de Igrejas: Batismo, Eucaristia, Ministério. Edi¢gdo do CONIC e CEDI,
Rio de Janeiro, 1983.

(8) A palavra “’simbolo” tem passado por transformacao de significado na histéria recen-
te. N&o mais expressa exatamente 0 mesmo como em épocas passadas. Por ainda nao
dispormos de palavra melhor, continuamos falando em ““simbolismo” na definigdo
dada acima. Cf, por exemplo, W. Altmann: op. cit. p. 135 (A25).
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Ainda que, como 4 dissemos, a esmagadora maioria das
posigbes teoldgicas da atualidade n&o possa ser enquadrada em
exatamente os extremos acima esbocados, registram-se tendén-
cias mais ou menos fortes para este ou aquele lado, sobretudo em
nossa prdtica comunitéria. Em razéo disto hd urgéncia em rediscu-
tir a pergunta: Como se relacionam na Santa Ceia a dadiva e o
compromisso, a palavra e a fé, Jesus Cristo e sua comunidade?
Qual vem a ser a dddiva e qual o compromisso em que implica? E
finalmente, a quem se destina o sacramento e qual é sua func¢éo
na lgreja?

Procuraremos responder estas perguntas a partir do Novo
Testamento.(?) O recurso & fonte original naturalmente ndo neutra-
liza a perspectiva confessional. Mas ele a relativiza e a pée & pro-
va. Doutrina cristd, em Gltima instdncia, sé pode ser doutrina bibli-
ca, sendo a Escritura a base em que as diversas tradi¢ées tem seu
lugar de encontro e seu critério. Pretendemos assim contribuir para
o debate teolégico, para o esclarecimento de questdes duvidosas
e para uma prdtica eucaristica mais responsdavel.

I. As origens remotas da Santa Ceia

Jesus, em tempos de sua vida terrestre, mantinha comu-
nhdo de mesa com os pecadores (Mc 2.15; Lc 15.1 s; etc.).{19) A
Ceia pés-pascal da comunidade crista tem ai as suas origens remo-
tas, respectivamente algo como seu precedente. Isto ndo significa
que a Santa Ceia devesse ser compreendida como mera continua-
¢o dessa comunhdo de Jesus com gente pecadora.('!) Apés a
Sexta-feira Santa e a Pdscoa o cear dos discipulos com seu mestre
¢é outro, profundamente marcado por aqueles acontecimentos de-

(9) Apesar do enfoque escrituristico do nosso estudo, recomendamos insistentemente a
leitura das passagens respectivas nos Catecismos Menor e Maior de Lutero e da Confis-
sdo de Augsburgo. Veja Livro de Concérdia. As Confissbes da Igrejo Evangélica Lutera-
na. Sao Leopoldo/Porto Alegre, 1980, p. 361 s; 385 's; 23s.

(10) Remetemos paro O. Hofius: Jesu Tischgemeinschaoft mit den Sundern. Calwer Hefte 86,

Stuttgart, 1967.

Nisto tem absoluta razdo L. Goppelt: Teologia do Novo Testamento. Vol. 1, S&o

Leopoldo/Petrépolis, 1976, p. 230: A Sonta Ceia ndo é uma simples renovagdo da co-

munhé&o de mesados dias terrenos de Jesus sob influéncia dos aporigdes pascais. Mos

Goppelt ndo considera suficientemente as semelhangas existentes. Cf J. Roloff: Neues

Testament, Neukirchen 1979, 2° ed. p. 217 s; F. Hohn: Zum Stand der Erforschung des

urchristlichen Herrenmahles. In: Ev. Theol. 32, 1975, p. 553; W. Marxsen: Das Abend-

mahl als christologisches Problem, Gutersloh, 1963, p. 20; J. Jeremias: Isto é o meu

corpo, Sdo Paulo, 1978.

("

—
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cisivos e apresentando algumas caracteristicas novas. E, todavia,
contém também elemenios antigos, idénticos antes e depois da
Pdscoa. Entre eles, quatro sdo de especial importéncia:

1. Comendo com pecadores, Jesus explicitamente os aceita
e implicitamente lhes perdoa. O judeu ndo comia com qualquer
pessoa. Comunhao de mesa era compreendida como forma de co-
munhao familiar, reservada a pessoas achegadas, amigas, e signi-
ficava alto grau de identificacdo dos comungantes.(12) E sabido
quéo crucial tem sido, nos primeiros tempos de lgreja, a questdo
da comunhdo de mesa entre judaico-cristdos e gentilico-cristGos
(G 2.11 s). Tanto mais notavel é o desembaraco com que Jesus
concede comunh&o de mesa aos pecadores, a gente indigna, por-
tanto, que ndo o merecia e era desprezada pelos justos. Rednem-
se nestas oportunidades pessoas que vivem da graga de Jesus.

Sob esta perspectiva, Jesus é sempre o anfitriGo, o doador
da ceia, ainda que seja o convidado.{13) Pois, dando sua comu-
nhao, dd reconhecimento, valorizac&o e perdao dos pecados que
tem a coragem de concc.ier em nome de Deus (cf Mc 2.1 s). Per-
tencem aos seus preferidos os culpados diante de Deus e dos ho-
mens (Lc 19.1 s),(14) os pobres (Lc 6.20), os pequenos (Lc 18.15s), os
“que nada sao” (cf 1 Co 1.26 s). Pois, “os sGos ndo precisam de
médico, e, sim, os doentes” (Mc 2.17). E a razdo porque & mesa de
Jesus todos tem acesso, desde que reconhecam os seus pecados. A
comunhdo de mesa de Jesus nao é fechada, € aberta.

2. Comendo com pecadores, Jesus de certa forma antecipa
o banquete escatolégico do reino de Deus. Em ndo poucas opor-
tunidades Jesus falou no banquete como figura para a perfeigdo
esperada do mundo futuro (cf Mt 8.11; 22.1s; Lc 12.37; etc.). Reino
de Deus ¢ festa, alegria, comunhdo, perdao, fartura, é novidade
de relacionamento social. A comunhdo de mesa que Jesus dé a
pecadores e publicanos, pobres, aleijados, coxos e cegos (cf Lc
14.13 s; 14.21 s), significa a um sé tempo a promessa de sua parti-
cipacdo na ceia festiva do futuro reino de Deus e a antecipacdo es-

(12) Descricad de uma ceia judaica em P. Billerbeck (H. L. Strack): Kommentar zum Neuen
Testament aus Talmud und Midrasch, Vol. |V, Minchen, 1922, p. 611 s.

(13) Cf J. Roloff: op. cit., p. 218 que, com muito acerto, sublinha a relevéncia cristolégica
da comunhdo de mesa de Jesus com os pecadores.

(14) Veja o nosso estudo, G. Brakemeier: Pobres e pecadores na dtica de Jesus. In: Est.
Teol. 25, 1985, p. 13 s.
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catolégica da mesma. A comunhdo de mesa com Jesus significa
algo novo neste mundo. Tem uma dimensdo escatoldgica.(15)

3. Nao é por acaso, pois, que o proceder de Jesus provoca o
protesto por parte de fariseus e demais piedosos (Lc 15.1 s; etc.).
Consideram-no escandaloso. Isto por duas razdes: Uma vez con-
fundem a aceitagdo do pecador com a do pecado. Nao distinguem
entre a pessoa e seus atos, interpretando por isto a atitude de Jesus
erroneamente como apoio ao pecado e legitimag¢do. Em segundo
lugar, porém, criticam Jesus por se sentirem por ele agredidos. O
perddo que Jesus da subverte e relativiza seus privilégios de pes-
soas “‘justas”. Insistem em castigo, peniténcia, confissdo de culpa
e ndo abrem mao do principio que a pessoa deve receber rigoro-
samente conforme o mérito. Revelam assim a sua incapacidade de
perdoar, sinal inequivoco de justificac@o pelas obras e de vanglé-
ria humana. Portanto, também na comunhado de mesa, concedida
por Jesus, percebe-se algo de escadndalo do Evangelho que consis-
te na ruptura da lei do mérito e na demonstracdo de graga (cf Mt
20.1 s; Lc 15.25 s; etc.).(16)

4. Exatamente por ndo haver identidade entre a aceitacéo
do pecador e a do pecado, é que a comunh&o com Jesus implica
um chamado. Jesus nGo se identifica com o pecador. Torna-se de-
le “préximo’”’, e a comunhdo que ele dé deve ser entendida como
chance para nova vida. Diz isto expressamente a passagem Mc
2.17: ... ndo vim chamar justos, e sim, pecadores.” Merece ser
enfatizado que a comunh&o dada por Jesus precede o chamado.
Este € uma implicagdo daquela, ndo vice-versa. Também os fari-
seus chamavam os pecadores e os convidavam ao arrependimen-
to. Mas entendiam ser o atendimento a este chamado a premissa
de sua comunhdo com eles. Isto, em Jesus, é diferente. Antes de
exigir, ele d&. Mas, dando ndo deixa de exigir. Por isto, quem co-
munga na mesa de Jesus estd sob o imperativo de andar em novi-
dade de vida e na trilha do discipulado.

(15) Cf O. Hofius: op. cit., p. 17; F. Hahn: Die alttestamentlichen Motive in der urchristli-
chen Abendmahlsiberlieferung. In: Ev. Theol. 27, 1967, p. 345 ss; etc. A comunhéo de
mesa de Jesus com os pecadores deve ser vista & luz da proximidade do reino de Deus
proclamada por Jesus. Logo, temos nessa comunhdo a representacdo de uma nova
realidade social, na qual estée vencidas as barreiras divisoras da humanidade. Surge
a nova comunidade de Deus. J. Roloff: op. cit. ibd.

(16) Sobre o Evangelho como escandalo veja em especial J. Jeremias: Teologia do Novo
Testamenio, 19 parte, S&o Paulo. 1977, p. 183 s; G. Bornkamm: Jesus de Nazaré, Petré-
polis, 1976, p. 78; G. Brakemeier: A pardbola dos trabalhadores na vinha. In: Enfoques
Biblicos, Sao Leopoldo, 1980, p. 14 s; etc.
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Em resumo: Ha uma proximidade muito grande entre a co-
munh&o de mesa que o Jesus terrestre mantinha com gente peca-
dora, pobre, indigna, e Santa Ceia da comunidade posterior. Tam-
bém para esta sdo caracteristicos o perddo dos pecados, a dimen-
s@o escatolédgica, o chamado, e ela possui, se bem compreendida,
algo de escandoloso. Voltaremos ao assunto.

{I. A Oltima ceia de Jesus

Enquanto a comunh&o de mesa com os pecadores pertence
as origens remotas da Santa Ceia, a Ultima ceia de Jesus com seus
discipulos antes da crucifica¢do adquire relevancia decisiva. Tanto
os evangelistas sinéticos quanto a tradi¢do de Paulo, mediante as
palavras “na noite em que foi trafdo’”” (1 Co 11.23), indicam para
esta Ultima ceia como o momento da instituicdo da eucaristia. O
cardter instituinte deste evento se deduz claramente da ordem de
repeticdo: “Fazei isto em meméria de mim” (Lc 22.19; 1 Co 11.24
s). Na Ultima ceia de Jesus, portanto, temos a origem histérica des-
te sacramento. Consequentemente é dela que devemos falar an-
tes de mais nada. Perguntando, porém, pelo que efetivamente a
seu respeito sabemos, devemos comecar com duas constatagdes
negativas:

1. N6s ndo sabemos exatamente quando esta ceia teve lu-
gar.{17) Concordam os quatro evangelistas em que o dia da crucifi-
cagdo de Jesus tenha sido uma sexta-feira, o dia anterior ao sdba-
do (Mc 15.42; Mt 27.62; Lc 23.54; Jo 19.31,42). Mas eles divergem
no que diz respeito ao inicio da pdscoa naquele ano, festa que
costumava estender-se por toda uma semana: Conforme os evan-
gelhos sinéticos, a noite doquela quinta-feira, na qual Jesus pela
Oltima vez ceiou com seus discipulos, teria pertencido ao primeiro
dia da pdscoa (na antiga Palestina os dias comegavam sempre &s
18 hs). A ¢ltima ceia de Jesus teria tido as caracteristicas de uma
ceia pascal (cf Mc 14.12.17; etc.). De acordo com Jo&o, porém, Je-
sus teria morrido ainda no dia da preparagdo. A pdscoa, neste ca-
so, ndo teria iniciado na véspera de quinta-feira, mas sim um dia
mais tarde (cf Jo 18.28; 19.14). Nessas condicdes a Gltima ceia de
Jesus ndo pode ter sido uma ceia pascal. Quem estd com a razao?

(17) Veja especialmente J. Jeremias: Die Abendmahlsworte Jesu, Géttingen, 1967, 49 ed.
p. 9 s; R. Feneberg: Christliche Passafeier und Abendmahl, Minchen 1971.
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Ambas as versdes se revestem de profundo significado teo-
légico. Conforme JoGo, Jesus morre no exato momento em que,
no templo sdo abatidos os cordeiros e preparados para a refeicéo
pascal & noite. Desta forma, o evangelista apregoa Jesus como
sendo o verdadeiro cordeiro pascal (1 Co 5.7; ¢f Jo 1.36), com o
qual inicia um novo éxodo, ou seja uma nova histéria. Ele ... su-
blinha que a morte de Cristo assinala a virada escatolégica que
constitui, ao mesmo tempo, o fim do culto hebraico e veterotesta-
mentdrio.”(18) Os evangelistas sindticos, enquanto isso, estabele-
cem o vinculo com a pdscoa judaica mediante a prépria ceia. Je-
sus, naquela quinta-feira a noite, teria celebrado a pdscoa com os
seus discipulos. Deste modo, em continuidade e descontinuidade,
a Santa Ceia substitui a velha pdascoa por uma nova. Ela é celebra-
¢do pascal.

A quest@o histérica levantada pela diferenca entre os evan-
gelhos, é praticamente insolUvel.(1°) Ha argumentos em favor de
ambas as versdes. Certo € que a Santa Ceia e a morte de Jesus, &
qual esté tdo intimamente ligada, devem ser compreendidas no
contexto da péscoa judaica. Nisto, apesar das divergéncias, ha
unanimidade entre os evangelistas.

2. Da mesma forma ndo sabemos exatamente, quais foram
as palavras que Jesus na oportunidade proferiu. A tradicdo a res-
peito das palavras da instituicdo varia. Temos trés versdes:

a. A versdo de Marcos. Ela diz:
“Tomai, isto é o meu corpo.”
“Isto ¢ o meu sangue da alianca, derramado em favor
de muitos” (Mc 14.22 s).

(18) E. Lohse: A instituicao da Ultima ceia. In: A histéria da paix@o e morte de Jesus Cristo,
S&o Paulo, 1977, p. 71.

(19) O gigantesco esforco de J. Jeremias: Die Abendmahlsworte Jesu, op. cit., por demons-
trar a exatiddo da cronologia dos evangelhos sindticos, do que resultaria a natureza
pascal da Ultima ceia de Jesus, ndo conduziu a resultado realmente convincente. Veja
a avaliagGo critica das teses de J. Jeremias em G. Bornkamm: Herrenmah! und Kirche
bei Paulus. In: Studien zu Antike und Urchristentum, Minchen, 1959, p. 149 s; R. Fene-
berg: cp. cit., p. 19 ss; efc. A impossibilidade de se obter uma resposta conclusiva é
entrementes admitida pela maioria dos especialistas. Cf F. Hahn: Die altestamentli-
chen Motive, op. cit., p. 343; E. Schweizer: Das Herrenmahl im Neuen Testament. In:
Neotestamentica, Zurich/Stuttgart, 1963, p. 353; etc.

(20) E. Schweizer: Das Evangelium mach Matthdus, NTD 2, Géttingen 1973, p. 321;
H.Patsch: Abendmahl und histérischer Jesus, Stuttgart, 1972, p. 69; F. Lang: Abend-
mahl und Bundesgedanke im Neuen Testament. In: Ev. Theol. 35, 1975, p. 525; e ou-
tros.
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Estd muito préxima de Marcos e dependente dele a versao
de Mateus. Acrescenta o primeiro evangelista apds o “tomai” um
"“comei”, transforma a noticia de todos terem bebido do célice (Mc
14.23) em imperativo “bebei dele todos” e especifica que o san-
gue de Jesus, derramado em favor de muitos, o foi para a remis-
sGo dos pecados (Mt 26.26 s). Explicam-se os acréscimos e o altera-
¢ao facilmente a partir da prdtica litdrgica da primeira comunida-
de. A versdo de Mateus, em todos os casos, ndo representa nenhu-
ma tradi¢@o prépria ao lado de Marcos, no que hd amplo consenso
na pesquisa.

b. Temos a versao de Paulo, dizendo:

“Isto € o meu corpo dado por vés.”
"Este calice € a nova alianca em meu sangue,”’

sendo que ambas as palavras estdo acompanhadas da assim cha-
mada ordem de repeticdo: “Fazei isto (sempre que o beberdes)
em memoéria de mim” (1 Co 11.23 s).

Uma aparente terceira variante é apresentada por Lucas
(cap. 22.15-20), segund~ a qual Jesus tomou duas vezes o cdlice,
no inicio e no fim da refeicdo. E assim chamada versao longa do
terceiro evangelista.(2!) A despeito dessa peculiaridade, porém,
afinidades muito grandes com a versdo de Paulo saltam aos olhos:
Desconsiderando-se dois insignificantes adendos, as palavras refe-
rentes ao pdo e ao cdlice tem praticamente o mesmo teor. Reapa-
rece em Lucas a afirmagdo que Jesus tomou o cdlice “apds terem
ceado” (Lc 22.20; 1 Co 11.25), bem como a ordem de repeti¢do (Lc
22.19), embora somente em conexa@o com a palavra relativa ao
pdo. Como se define o flagrante parentesco entre Paulo e Lucas?

Hd concordancia na pesquisa no sentido de né@o se poder
falar numa dependéncia literdria direta.(22) Lucas que escreve em
época algo mais avancada dificilmente conheceu o texto de Pau-

(21) O assim chamado texto ocidental, representado pelo cédice D e um grande numero de
codices latinos (it) excluem os V 19 e 20, apresentando, pois, uma versao curta. Elimi-
nam assim a dificuldade da dupla mencao do célice em Lucas (embora eliminem tam-
bém a palavra interpretativa de Jesus sobre o mesmo). Conforme opinido undnime
dos especialistas a versdo curta ndo pode ser considerada original. O texto original de
Lucas apresentou, sem duvida alguma, a versao longa. Veja J. Jeremias: Die Abend-
mahlsworte, p. 133 s; idem: Teologia do Novo Testamento, p. 436 s; G. Bornkamm:
Herrenmahl, p. 152; etc.

(22) F. Lang: Abendmahl, p. 526; J. Jeremias: Die Abendmahlsworte Jesu, p. 149; W.
Schmithals: Das Evangelium nach Lukas, Zirich, 1980, p. 207; e outros.
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lo. S&o por demais acentuadas as diferengas. De outro lado, as se-
melhangas nGo permitem que falemos em Lucas num terceiro tipo
além de Marcos e Paulo. Pelo que tudo indica, as versdes de Paulo
e Lucas remontam a uma sé tradigdo comum.(23) SGo muito préxi-
mas uma da outra em terminologia e teologia. Visto que Lc 22.18
acolhe Mc 14.25 deve-se concluir que Lucas combinou elementos
da tradigdo de Marcos (que ele conhecia) com a tradicéo, da qual
também o apéstolo Paulo é devedor.(24) De qualquer modo, Paulo
e Lucas, no que diz respeito as palavras da instituicdo, represen-
tam o mesmo tipo de texto.

Assim sendo, a tradicGo das palavras proferidas por Jesus,
em Ultima insténcia, se reduz a dois tipos ndo exatamente con-
gruentes, o de Marcos/Mateus e o de Paulo/Lucas. Qual das duas
versdes serd a mais antiga e, sob o ponto de vista histérico, a mais
fidedigna? A pesquisa ndo conseguiu chegar a um resultado segu-
0.(25) Ambas as tradicdes apresentam vestigios lingiisticos muito
antigos, provenientes de um ambiente de fala aramaica. Mas am-
bas apresentam também tracos mais recentes, tragos do linguajar
helenista.(2) Em razéo disto, a pergunta pela vers&o original deve
permanecer aberta. Infelizmente nGo estamos em condigdes de di-
zer com precis@o, quais foram as palavras que Jesus na ocasido de
sua Ultima ceia proferiu.

Contudo, enquanto nestas questdes devemos confessar o
nosso desconhecimento, hé certeza no seguinte:

1. Jesus celebrou a Gltima ceia com os seus discipulos na
clara consciéncia de sua morte iminente. Ela traz nitidamente as
caracteristicas de uma ceia de despedida. E o que estd em evidén-
cia na palavra Mc 14.25, dizendo: “Em verdade vos digo que jo-
mais beberei do fruto da videira até aquele dia em que o hei de

{(23) F. Lang: op. cit. ibd.; etc.

(24) Assim R. Pesch: Das Abendmahl und Jesu Todesversténdnis. Freiburg/Basel/Wien,
1978. Diferente H. Schurmann: Der Paschamahlbericht, Lk 22.(7-14) 15-18, Minster,
1973, p. 123 e passim. O assunto ¢ controvertido, sendo que a posicdo de Pesch nos pa-
rece ser mais provavel do que a de Schirmann.

(25) J. Jeremias: Die Abendmahlsworte, p. 178 afirma a prioridade de Marcos/Mateus, G.
Bornkamm: Herrenmahl, p. 153 s a de Paulo/Lucas. Embora seja provavel que esta ul-
tima realmente mereca a preferéncia (cf F. Lang: op. cit., p. 527; J. Betz: Eucaristia —
Mistério Central. In: Mysterium Salutis, Vol. IV/5, Petrépolis, 1977, p. 12s), é necessa-
rio admitir ser impossivel a reconstrugdo exata da versao original. Cf F. Hahn: Zum
Stand der Erforschung, op. cit., p. 558.

(26) G. Bornkamm: Herrenmahl, ibd.
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beber, novo, no reino de Deus.”(?7) A gltima ceia de Jesus é des-
pedida e, simultaneamente, lanca os olhares ao futuro. Portanto,
pertence inseparavelmente dquele momento a perspectiva esca-
tolégica. Ela é algo tipico da comunh&o de mesa de Jesus com os
pecadores, como temos mostrado acima. Mas a situagéo de despe-
dida acrescenta um novo aspecto: Antes de o reino de Deus vir em
plenitude, deverd ser vencido um tempo de separagdo. A morte se
aproxima de Jesus. E, todavia, a esperanca do reino de Deus de
certa forma j& agora a supera.

A orientacdo escatoldgica da Gltima ceia de Jesus é teste-
munhada ndo sé por Marcos (14.25) e Mateus (26.29). Também o é
por Lucas (22.16,18). E mesmo em Paulo ela se conservou nas pala-
vras: “Porque todas as vezes que comerdes este pdo e beberdes o
cdlice, anunciais a morte do Senhor, até que ele venha’ (1 Co
11.26). Embora a situag@o pressuposta neste versiculo seja a da co-
munidade p6s-pascal, fica claro também aqui que a Santa Ceia co-
loca os comungantes na esperan¢a de poderem voltar a celebrar a
ceia na comunh@o plena com o seu Senhor. Isto corresponde as
circunst@ncias da Oltima ceia de Jesus que, a um sé tempo, é des-
pedida e promessa do reencontro escatolégico.

2. Da mesma forma ndo admite duvida que Jesus nesta
oportunidade se tem pronunciado a respeito do significado de sua
morte. Caso confrdrio nGo haveria como explicar a origem das
“palavras da instituicdo’”. Pois estas ndo se deduzem, sem mais
sem menos, do ritual pascal judaico.(28) Representam algo inédito.
Trata-se, e nisto hd consenso entre os especialistas, de uma tradi-
¢Go muito antiga, como o atesta ndo por Gltimo o apéstolo Paulo.
Faz questéo de ressaltar ter recebido a tradi¢cGo da Ceia do préprio
Senhor (1 Co 11.23). Nesta passagem, a palavra “kyrios” certa-
mente nGo designa simplesmente o Jesus terrestre a quem Paulo
nunca conheceu, mas sim o ressuscitado.(2?) Ainda assim, n&o ha

(27) Se esta palavra reproduz exatamente os termos proferidos por Jesus ou ndo, permane-
ce igualmente uma questdo aberta. Indiscutivel me parece ser que a Gltima ceia de
Jesus se realizou sob a perspectiva do futuro reino de Deus. Por que esta perspectiva,
caracteristica da pregacdo de Jesus e de sua comunhdo de mesa com os pecadores,
repentinamente, faltaria? Cf H. Patsch: Abendmahl, p. 89 s (esp. p. 94); J. Roloff: Das
Neue Testament, p. 219.

(28) Veja entre outros H. Pastch: op. cit., p. 39 s; F. Hahn: Die alttestamentlichen Motive, p.
355 e passim.

(29) G. Bornkamm: op. cit. p. 147.
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sombra de divida de que Paulo esteja aludindo ao autor da
Ceia.(30) E este nGo é nenhum outro do que aquele que tomou o
pdo “‘na noite em que foi traido”. Paulo, pois, atribui as palavras
da Ceia ao proprio Jesus.

De fato, estas, desde o inicio, faziam parte da liturgia euca-
ristica da primeira cristandade. Interpretam a morte de Jesus como
acontecido em favor das pessoas. Embora ndo haja sendo conjetu-
ras quanto ao teor exato das palavras ditas por Jesus naquela
oportunidade,®1) devemos concluir que a tradicdo, tal como pre-
servada, remonta em sua esséncia ao proprio Jesus.

Em resumo constatamos: A Gltima Ceia de Jesus com seus
discipulos é o acontecimento decisivo para a origem do posterior
sacramento do altar. Fazem-se presentes elementos caracteristicos
da comunhdo de mesa que Jesus mantinha com os pecadores, co-
mo a dimensdo escatoldgica e a aceitagdo implicita onde Jesus co-
me com as pessoas. Mas na Ultima ceia a comunhdo de mesa com
Jesus recebe novos aspectos pela situacdo de despedida, pela imi-
néncia da cruz e pela esperanca de ele, Jesus, voltar a tomar a
ceia somente no futuro reino de Deus. Tudo isto, & luz do aconteci-
mento de pdscoa vai ser reassumido na celebracdo eucaristica da
comunidade posterior o que dd ao sacramento tdo profundo signi-
ficado e conteudo.

lll. A Ceia na reflex&o e pratica da primeira comunidade

Seria imaginavel que os discipulos, apés a morte de Jesus,
ndo mais teriam refletido sobre a ceia e aguardado a nova comu-
nhdo de mesa do futuro transcendente, em atendimento literal da
promessa de Jesus. E notavel que isto nGo aconteceu. A comunida-
de se relne, repartindo o pdo (At 2.42; 20.7; 1 Co 10.16; efc.) e ce-
febrando, |4 agora, a comunhdo de mesa com o seu Senhor. Sabe
gue ainda nGo lhe é concedido o ver face a face. Ainda ndo é per-
feita a comunhdo com seu Senhor. E, todavia, ela ndo pode prote-
lar a ceia até a consumacdo de todas as coisas.

(30) Assim R. Pesch: Das Abendmahl, p. 53 s. Mas veja também H. Conzelmann: Der erste
Brief an die Korinther, Gottingen, 1968, p. 230 s; G. Bornkamm: op. cit.; E. Schweizer:
Das Herrenmahl, p. 357 s e outros.

(31) J. Roloff: Neues Testament, p. 218 s presume que Jesus provavelmente disse: “Isto é o
meu corpo’’, e: “‘Este cdlice é o meu sangue derramado por muitos”’. Nao esconde Ro-
loff a natureza hipotética de sua reconstrugdo.
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Isto em virtude da ressurreicdo de Jesus dos mortos. Pascoa
é o terceiro fator explicativo da génese da Santa Ceia.(32) Estq,
sem a ressurreigdo de Jesus € inconcebivel. Os discipulos fazem a
experiéncia que Jesus, o crucificado, estd vivo e presente entre
eles. J& agora, pois, é possivel ter com ele comunhao de mesa.

Uma série de fatores, contudo, faz com que a situagdo seja
diferente do que na Ultima ceia com Jesus, naquela quinta-feira &
noite:

1. A comunidade deve definir em que termos ela imagina a
presenga de Jesus. Na Ultima ceia Jesus ainda estava fisicamente
entre os discipulos. Como estd presente em sua comunidade apbs
a cruz e a ressurreicGo? E sabido que a cristandade via a presenca
de Jesus assegurada pelo Espirito Santo. Diz o apéstolo Paulo:
’Ora o Senhor é o Espirito; e onde estd o Espirito do Senhor ai h4 li-
berdade” (2 Co 3.17; cf At 10.14,19; 16.7; etc.).(33) Mas o que signi-
ficaria isto? Como imaginar, por sua vez, a presenca do Espirito? E
extremamente importante perceber que, ao dizer “’Espirito Santo”,
a comunidade cristd ndo se referia a nada enigmatico, inexplica-
vel ou irracional. O Espirito é o poder do préprio Cristo, manifesto
n&o exclusiva, mas principalmente na palavra da prédica e no sa-
cramento.

Isto significa que Jesus se faz presente com e mediante a
sua ddadiva.(34) Na Santa Ceia ele ¢ o doador e a dadiva.(35) Assim
como o tinha feito “'na noite em que foi traido’’, assim o continua
fazendo na Ceia da comunidade. Ele reparte o p&o e faz circular o
cdlice, e, juntamente com ambos, a si mesmo se da. £ oseu pdo e
o seu cdlice que os comungantes recebem, e sdo as suas palavras
que escutam. Em sua dddiva, pois, o Jesus crucificado e ressurreto

(32) Ct F. Hahn: Zum Stand der Erforschung, p. 554. A Santa Ceia possui uma dimensao
pascal.

(33) Veja E. Schweizer: Art. “pnedma”. In: Theologisches Wérterbuch zum Neuen Testa-
ment, Vol. VI, p. 403; 431 s. O Novo Testamento, de um lado, pode identificar Jesus e
o Espirito e, de outro, também distinguir. Jesus é o Espirito e também o d&. De qual-
quer maneira ¢ impossivel separar. No Espirito ndo se faz presente nenhum outro se-
néo Deus o Pai e o Senhor Jesus. A presenca de Jesus em sua comunidade é “espiri-
tual”.

(34) Conforme E. Kasemann: Anliegen und Eigenartder paulinischen Abendmahlslehre. In:
EVB |, Gottingen, 1960, p. 19 é pensamento de Paulo que ““a dadiva dé o préprio doa-
dor””. Cf também F. Hauck: Art. “koinés”, ThW Ill, p. 806.

(35) Raciocinio andlogo pode ser observado na carta aos Hebreus, de acordo com a qual
Jesus Cristo & simuitaneamente o sumo-sacerdote e o sacrificio por ele ofertado.
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se faz presente e se oferece aos comungantes. Neste contexto, al-
gumas observagdes explicativas e complementares se fazem ne-
cessdarias:

a. Uma vez que a presenga de Jesus estd ligada as suas daé-
divas, ¢ erréneo dizer que pdo e vinho tdo somente ““simbolizam”’
o corpo e sangue de Cristo. Eles ndo “simbolizam’’, mas represen-
tam. N&o sGdo meras figuras nem similes, mas sim sinais.(3¢) Atra-
vés deles Cristo tem presenca real entre os comungantes.(37)

b. Ainda assim, esta presenca ndo depende da substancia
do pé&o e da substancia do vinho. Jesus nGo estd preso aos elemen-
tos. Quéo pouco o Novo Testamento pensa em categorias de subs-
tancia é confirmado ndo por Gltimo pela afamada incongruéncia
das duas palavras da instituicdo em Paulo.(38) A primeira palavra,
”Isto € o meu corpo”, nGo corresponde a afirmagdo paralela “Isto
€ o meu sangue’’, mas sim “‘Este cdlice é a nova alian¢a no meu
sangue”’. Se, de fato, a substancia fosse constitutiva, a comunida-
de (respectivamente Jesus) assim ndo poderiam falar.

Aligs, nem mesmo “corpo” (= sdma) e “sangue’ (haima)
séo termos realmente paralelos.(39) Sua justaposicdo na versao de
Marcos (e indiretamente também na de Paulo) é singular, fugindo
ao tradicional paralelismo de ““carne e sangue” (sérx kai haima —
cf 1 Co 15.50; G1 1.16; etc.). Também Marcos, pois, ndo corrobora
uma interpretagdo que vinculo a presenga de Jesus &
susbtancia.(40) Na Santa Ceia o péo permanece sendo pao, o vinho

(36) J. Jeremias: Die Abendmahlsworte, p. 215 queria entender as palavras da instituigdo
como “simile duplo”. Mas também ele percebe que sdo mais do que isto, visto que
concedem participagdo na morte expiatéria de Jesus. Cf ibd. p. 223; 229; etc.

(37) Parece encaminhar-se algo como um consenso neste tocante na pesquisa neotesta-
mentdria recente. Cf E. Kédsemann: Anliegen, p. 28; E. Schweizer: Art. “soma’”, ThW
VI, p. 1056; H. Alpers: Herrenmahl und Kommunion. In: Est. Teol. 9, 1969, p. 21's; J.
Roloff: Neues Testament, p. 219; P. Neuenzeit: Das Herrenmahl, Minchen 1960, p.
174; 183; e outros.

(38) Veja H. Conzelmann: Der erste Brief an die Korinther, p. 234; G. Bornkamm: Herren-
mahl, p. 154; etc. Pelo que tudo indica, a versdo incongruente de Paulo é a mais anti-
ga. Cf E. Schweizer: Art. “séma’”’, op. cit. p. 1056. Diferente J. Jeremias: Die Abend-
mahlsworte, p. 191 s. Sustenta este especialista que “séma’’ (corpo) seria apenas a
tradu¢do mais livre de um suposto original semitico “’bisrd” (= carne), de modo que
Jesus de fato teria falado em sua carne e em seu sangue. Pelo que vemos, porém, a
tese de J. Jeremias achou pouco apoio.

(39) E. Schweizer: op. cit. ibd.

(40) Também a teologia catélico-romana mais recente prefere falar da presenga de Jesus
na eucaristia antes em termos de pessoa do que de substancia. Veja T. Schneider: Die
neuere katholische Diskussion Uber die Eucharistie. In: Ev. Theol. 35, 1975, p. 517 s; J.
Betz: op. cit. p. 19s; etc.
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vinho e o célice cdlice. Justamente como tais s@o os sinais da pre-
senca real de Jesus. Portanto, na Santa Ceia Jesus nao se transfor-
ma em pdo e vinho para ser objeto de administragdo do pastor,
mas permanece o anfitri@o que, através de sua palavra, do p&o e
do vinho se comunica e se transmite &s pessoas.

c. E o que se pode deduzir também daquele comentdrio so-
bre a Santa Ceia que o apdstolo Paulo oferece em 1 Co 10.14 s.
Néo é & sua concepgdo particular a que aqui recorre. Os corintios a
compartilham como o mostra a forma interrogativa daos frases. Te-
mos boas razdes para supor que Paulo transmite nada mais do que
a concepgdo geral da cristandade de seu tempo.(4!) “Porventura o
cdlice da béncdo que abengoamos,42) ndo é a comunhao do san-
gue de Cristo? O p&o que partimos, ndo € a comunh&o do corpo de
Cristo?” Isto significa que toda a Ceia é colocada sob a perspectiva
da “comunhdo” (koinonia) com Cristo. A Ceia concede participa-
¢do em Jesus Cristo mesmo, em seu corpo e em seu sangue.

d. Exatamente por isto a Santa Ceia € um “manjar espiri-
tual”. Visto que Cristo mesmo aqui se transmite, transmite-se tam-
bém o Espirito Santo.(43) Isto se torna evidente em 1 Co 10.1s. O
mand no deserto e a dgua da rocha (Ex 16.4,35; 17.6: Nu 20.7 s),
da qual Israel se alimentava em sua peregrinagdo, sdo entendidos
por Paulo como prefigura¢des da comida e bebida espiritual que é
a Santa Ceia.(44) A primeira cristandade, pois, da qual o apéstolo é
expoente, enxerga nela o excelente veiculo do Espirito Santo.

‘II

e. Qudo pouco a presenca de Cristo se prende exatamente
aos elementos, embora lhes caiba a eminente fun¢éo de sinais, é
assinalado também e sobretudo pela presenga imprescindivel da
palavra. As palavras interpretativas de Jesus qualificam pao e cdli-
ce como sendo o seu corpo e a nova alianga em seu sangue. A co-

(41) G. Bornkamm: Herrenmahl, p. 156 s.
(42) “Abencoar (eulogein) significa, no caso, ‘agradecer louvando

rer

(L. Goppelt: Teologia
do Novo Testamento, p. 413). Em si Paulo prefere o termo “eucharistein” (= agrade-
cer — cf 1 Co 11.24). Na Ceia, os comungantes agradecem com louvor pela dadiva do
p&o e do cdlice, donde resultou sua designagdo de “eucaristia”.

(43) Este aspecto recebe forte énfase em E. Kdsemann: Anliegen, p. 15 s. A dddiva do sa-
cramento é por exceléncia o “pnedma’”, o Espirito Santo. De fato ndo hd presenga de
Cristo que ndo fosse também presenca do Espirito.

(44) Com relaggo a 1 Co 10.1 s veja H. von Soden: Sakrament und Ethik bei Paulus. In: Das
Paulusbild in der neueren deutschen Forschung, Wege der Forschung, Vol. XXIV.
Darmstadt, 1964, p. 345 e passim; L. Goppelt: Teologia do Novo Testamento, p. 414s;
H. Conzelmann: Der erste Korintherbrief, p. 193 s.
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munidade responde com a sua a¢do de gragas, e tudo isto & andn-
cio da morte de Jesus até a sua volta (1 Co 11.26). O sacramento do
altar, & semelhanga do batismo, & “palavra visivel”’, evidenciando
que a palavra de Jesus ndo permanece na esfera abstrata, mas
torna-se concreta e quer “materializar-se” (45 saciando simulta-
neamente espirito e corpo.

f. H& necessidade de enfatizar, enfim, que as duas palavras
interpretativas referentes ao pdo e ao vinho ndo devem ser enten-
didas no sentido de apenas em conjunto darem participacdo no
Cristo todo. Corpo e sangue néo sdo as duas partes de Jesus Cristo.
J& a palavra sobre o pdo confere participacéo integral na salvacéo
que estd implicita na auto-doag¢do do crucificado. O mesmo vale
com respeito & palavra sobre o célice. Comprova-o, nGo por Glti-
mo, o antigo rito da Ceia, segundo o qual as duas palavras moldu-
ravam toda uma refei¢cdo. O apéstolo Paulo transmite a noticia que
Jesus tomou o cdlice “depois de haver ceado” (1 Co 11.25). Pelo
que tudo indica, celebra-se a Ceia em Corinto ainda em forma de
uma refeicdo completa. Leva a esta conclusGo também o V 21.
Paulo critica que “cada um’ (provavelmente apenas um grupo)
antecipa a sua proépria ceia. H& quem nao espere pelo inicio co-
mum da refeicgo.(44) De qualquer maneira, este antigo rito mostra
que as palavras de Jesus na Ceia ndo sdo cumulativas.(47) Dao ex-
pressGo a aspecios diferentes da mesma salvacdo em Cristo.

Em resumo constatamos que a comunidade pés-pascal ex-
perimenta a presenca de seu mestre e Senhor na dddiva da Ceia.
Nela o Jesus crucificado e ressuscitado oferece comunhao de me-
sa consigo mesmo e continua distribuindo pdo e vinho.

(45) Sobre a relagdo entre palavra e sacramento veja E. Lohse: Taufe und Rechtfertigung
bei Paulus. In: Die Einheit des Neuen Testaments, Gottingen, 1973, p. 224. Cf também
G. Brakemeier: Teses referentes & compreenséo e & prética do batismo. In: Enfoques
Biblicos, Sao Leopoldo, 1980, p. 53s. Bésico é o que escreve M. Lutero em seu “"Peque-
no Catecismo” (S&o Leopoldo, 1979, 99 ed. p. 21). As palavras “dado e derramado em

favor de vés para a remissdo dos pecados”, juntamente com o comer e beber, sdo o

essencial no sacramento do altar.

Assim G. Theissen: Soziale Integration und sakramentales Handeln. In: Nov. Test. XVI,

1974, p. 188 s; diferente G. Bornkamm; Herrenmabhl, p. 160's; H. Conzelmann: Der ers-

te Brief an die Korinther, p. 234; etc.

(47) Veja G. Bornkamm: ibd. De acordo com J. Roloff: Neues Testament, p. 219 o sentido
da palavra sobre o péo seria: “’Isto sou eu em pessoa”, e o da palavra sobre o célice:
“Isto é a minha vida destinada a morrer para o grande grupo dos muitos’ (o tradugao
é nossa).

(46
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2. Mas a primeira cristandade encontra na Santa Ceia néo
s6 o privilegiado meio da presenca de seu Senhor, descobre-a
também como um dos proeminentes lugares de anincio da morte
de Jesus (1 Co 11.26). Para que isto acontecesse tem sido decisiva
i@ a Ultima ceia de Jesus com seus discipulos, na iminéncia da cruz
e sob o impacto das palavras ditas na oportunidade. Sobretudo,
porém, é a Pdscoa que assegura ndo ser permitido interpretar a
morte de Jesus como fracasso. A cruz possui qualidade salvifica.
Afirma-o enfaticamente a tradicdo da Santa Ceia. Interpreta a
morte de Jesus, destacando dois aspectos:

a. A morte de Jesus é entendida como morte vicéria e ex-
piatéria. Em Paulo, este pensamento estd implicito na palavra: ““Is-
to € o meu corpo, que é dado por vos”’ e em Marcos na formula-
c@o: “Isto é o meu sangue da alianca, derramado em favor de
muitos (= todos).(48) Recebendo participagéo no corpo de Jesus e
em seu sangue, os comungantes recebem o perdao de seus peca-
dos. Jesus, pois, substitui os sacrificios do culto judaico. Ele mesmo
é a expiagdo de Deus para os pecados da humanidade, uma con-
cepcdo muito antiga na cristandade. (49) Esté em destaque especial
na carta aos Hebreus.

b. A morte de Jesus é origem de uma nova alianga. Confor-
me a tradicdo de Marcos, Jesus diz: “Isto é o meu sangue da alian-
ca” (Mc 14.24). Essas palavras fazem referéncia a Ex 24.8. Teste-
munham que a morte de Jesus dé inicio a um novo pacto, firmado
por Deus com os homens. Isto fica ainda mais explicito em Paulo.
As palavras: ““Este cdlice é a nova alianga em meu sangue” (1 Co
11.25) retomam Jr 31.31. Cumpre-se, pois, a profecia.(®0) Deus,
perdoando os pecados (cf Jr 31.34!), estabelece uma nova ordem
das coisas, diferente da antiga. Concede a seu povo um novo ini-

(48) Trata-se de um semitismo com significado inclusivo abrangente: Muitos = todos. Veia
E. Schweizer: Das Evangelium nach Markus. Das Neue Testament Deutsch 1, Goéttingen
1967, 11° ed., p. 126; H. Patsch: Abendmahl, p. 181; e outros.

(49) Possivelmente seja original do préprio Jesus. Assim J. Jeremias: Abendmahlsworte, p.

216 s; H. Pesch: Das Abendmahi, p. 107 s; J. Jeremias: A morte de Jesus como sacrifi-

cio. In: A mensagem central do Novo Testamento, Sdo Pauvlo, 1977, p. 62 (e passim).

De qualquer maneira, trata-se de uma concepgdo muito antiga. Cf. L. Goppelt: Teolo-

gia do Novo Testamento, p. 366 s; W. Schrage: Rémer 3.21-26 und die Bedeutung des

Todes Jesu bei Paulus. In: Das Kreuz Jesu, Géttingen, 1969, p. 65 s.

Estava muito viva a esperanca pelo cumprimento dessa profecia (cf também Ez 36.25 5)

no tempo do Novo Testamento, por exemplo em Qumré. Veja F. Lang: Abendmahl und

Bundesgedanke im Neuen Testament. In: Ev. Theol. 35, 1975, p. 524 s.

(50

-~
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cio alicercado na gra¢a, na fé e no amor. A nova alianga traz as
caracteristicas do senhorio de Jesus Cristo e da realidade que com
ele se fez.(51)

Em sintese isto significa: Com a morte de Jesus na cruz co-
meca uma nova histéria de Deus com os homens. Comeca a possi-
bilidade de nova vida. Nisto h& unanimidade entre Paulo e Mar-
cos, respectivamente entre as tradigbes em que se apdiam. A San-
ta Ceia é a proclamacéao deste significado salvifico da morte de Je-
sus, com a qual se cumpre a esperanca escatolégica. Tornam-se
realidade o perdao dos pecados e uma nova ordem, com novas es-
truturas de relacionamento entre Deus e os homens e por isto tam-
bém destes entre si.

3. Por ser veiculo de comunicacdo do Cristo crucificado e
ressuscitado, a Santa Ceia é mais do que o comemoracdo de um
evento passado. Traz para o presente os frutos da vida e morte de
Jesus. Reafirma a nova alianca, concede novidade de vida. Isto,
porém, implica necessariamente a edificagdo de comunidade.
Dando comunh&o consigo mesmo, Jesus cria ndo sé novas pes-
soas, cria a comunhdo dos comungantes entre si.(52)

A passagem que mais enfaticamente o expressa é 1 Co
10.17: "Porque nés, embora muitos, somos unicamente um péo,
um s6 corpo; porque fodos participamos do Unico pdo.” Frente ao
individualismo dos corintios, Paulo insiste na dimensdo comunita-
ria da Ceia.(53) Os comungantes formam um sé corpo. Isto nGo de-
vido a sentimentos, caracteres ou interesses convergentes, nem
mesmo devido a uma confissdo conjunta, mas sim porque partici-
pam do Unico pdo. A comunh&o de Jesus se traduz na comunhé&o
dos héspedes de sua mesa.

A Santa Ceia, pois, constitui a comunidade. E o ato consti-
tuinte de Igreja. Transforma individuos em comunidade de Deus.
Nac que a Santa Ceia seja o ato inaugural ou fundador da organi-

(51) Veja E. Kasemann: Anliegen, p. 28. O novo pacto ndo anula o antigo, ele o excede.
Mostram-no especialmente Paulo (cf 2 Co 3.1 s) e o autor da carta aos Hebreus (8.8 s;
9.185; etc.). Ele tem outra estrutura, uma vez que & ““eterno”, nao se baseia na lei e
tem em Jesus Cristo quem o sustenta. Remetemos mais uma vez para F. Lang: op. cit.

(52) A Santa Ceia é comunhdo com Cristo. Assim muito bem J. J. von Allmen: Estudo sobre
a Ceia do Senhor. SGo Paulo, 1968, p. 72.

(53) Veja sobretudo G. Bornkamm: Herrenmahl, p. 166 s. O sacramentalismo costuma indi-
vidualizar a dédiva da Ceia e, na verdade néo constréi Igreja. Pode-se observé-lo &
em Corinto, onde as divisdes sociais corrompem a Ceia. Veja G. Theissen: op. cit. p.
179 s.
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zagGo eclesidstica. A fundagdo histérica da Igreja se deu hd quase
dois mil anos atrds. E, todavia, a fim de que comunidade crista
possa existir e para que haja vida em suas estruturas, ela precisa
da permanente re-constituigGo mediante seu Senhor. Assim como
cada crist@o individualmente precisa do continuo perdao de seus
pecados e da edificagdo de sua fé, assim também a Igreja. A Santa
Ceia constréi comunidade (Rm 14.19; 1 Co 14.5; etc.). Nao somos
nos os que fazemos a Santa Ceia, mas a Santa Ceia faz o corpo de
Cristo.(%4) Merecem destaque trés implicacées desta verdade:

a. Biblicamente ndo existe rivalidade entre a palavra da
pregagdo e o sacramento. A prega¢do missiondria de Paulo con-
duz & celebragdo da Ceiq, e esta, por sua vez, requer o andncio,
sim ela mesma é pregagdo. Ambos sGo meios de comunicagdo do
Cristo exaltado e se complementam mutuamente. Sacramento sem
a pregagdo do Evangelho tem por condigdo e favorece uma com-
preensdo macigamente mdagica que faz depender o efeito do mero
rito sacramental. Prédica sem sacramento conduz a um “espiritua-
lismo” em que a salvag¢do em Cristo permanece distante das coisas
materiais, como o s@o o pdo e o vinho, ndo atingindo as necessi-
dades fisicas do ser humano. A Santa Ceia concretiza a palavra do
Evangelho, e esta interpreta a Ceia.(55)

b.Assim como a palavra da pregagdo busca a aceitacéo por
parte dos ouvintes, assim também a Santa Ceia. Apesar de que os
textos alusivos do Novo Testamento nada digam a respeito, & evi-
dente que ela quer ser aceita na fé. Ndo decide a fé sobre a vali-
dade da Ceia nem sobre o que nela acontece. Quem come pdo e
toma vinho(%¢) na mesa do Senhor, seja como crente seja como

(54) De acordo com E. Kasemann: Anliegen, p. 24 acontece na Ceia a “epifania” de Cristo
que requisita os comungantes para serem sua comunidade. Cf também idem: O pro-
blema teolégico do tema do corpo de Cristo. In: Perspectivas Paulinas, Sao Paulo,
1980, p. 126 s. O sujeito atuante na eucaristia € Jesus Cristo, em todos os casos. Nisto
h4 amplo consenso entre os especialistas.

(55) Cf J. J, Allmen: op. cit. p. 34 e a literatura indicada na anotagdo 45. A compreenséo
magica da Ceig, téo difundida em nossas comunidades, acusa a deficiéncia de nossa
prédica.

(56) Alids, néo deveria ser negado que Jesus e a primeira cristandade de fato tomaram vi-
nho, ndo suco de uva. O significado de ““oinos’ e a pratica da época ndo admitem ou-
tra conclusdo. £ bem verdade que no contexto da Gltima ceia de Jesus o vinho n&o é
mencionado. E falado genericamente no ““fruto da videira” (Mc 14.25). Mas esta ex-
pressdo é um empréstimo judaico, designando exatamente o vinho que na pdscoa se
costumava tomar. Cf H. Seesemann: art. ““oinos”’, in: ThRW IV, p. 165. Pergunta diferen-

te &, se na celebrac@o com alcodlatras ndo convém substituir o vinho por suco. J& que
a presenga de Jesus ndo se condiciona & substéncia do vinho, ndo hd o que em princi-

pio o impedisse. Mas trata-se, entdo, de uma questdo poiménica, ndo teolégica.
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crédulo, é inevitavelmente confrontado com o Cristo crucificado e
ressuscitado.(%7) A & ndo produz a presenca real de Cristo na Ceia,
e a incredulidade n&o a consegue impedir. Ela decide, isto sim, se
este Senhor se me hd de converter em salvador ou em juiz, pois a
salvacdo desprezada acarreta juizo.(%8) Nés voltaremos ao assun-
to. De qualquer forma, os conteddos da Santa Ceia independem
da fé dos comungantes, embora pretendam ser acolhidos por ela.

c. A Santa Ceia se destina a pecadores, ndo a justos. Pois
também o Jesus ressuscitado, & semelhanca do Jesus terrestre (Mc
2.17), se dirige exclusivamente a pessoas culpadas, ndo a impe-
nitentes. Necessdrio se faz, contudo, estar consciente da necessi-
dade da graca. £ de pecadores agraciados que se compde o corpo
de Cristo.

Resumindo constatamos: Na Santa Ceia Jesus cria e recria a
sua Igreja. Nela se constitui a comunidade cristd. A Santa Ceia é
uma das mais importantes fontes de renovacéao eclesial.

4. Exatamente por isto resultam da Santa Ceia compromis-
sos individuais e sociais. Da dadiva resultam deveres.

a. Nao existe perd@o dos pecados nem justificacdo por gra-
¢a que ndo implicasse a necessidade de abandonar o pecado e de
melhorar a vida. “Como viveremos ainda no pecado, nds os que
para ele morremos?” (Rm 6.2) Na verdade a nova vida dada por
Cristo nada mais é do que a possibilidade de nova obediéncia e vi-
véncia.(59) Na Santa Ceia esta possibilidade é renovada. Ela reafir-
ma sobre nés o senhorio de Jesus, concede-nos a sua forca e nos
envia para traduzirmos em vivéncia concreta a obediéncia a Deus
e o servigo & justica (cf Rm 6.19). Assim como no batismo, assim
também a Santa Ceia tem conseqiiéncias éticas individuais(®0) o
serem assumidas e vividas.

(57) Noturalmente ndo existe nenhum “mecanicismo’’ entre Santa Ceia e presenca de Cris-
to. Vale também ai o “onde e quando agradar a Deus {respectivamente a Jesus) de CA
5. Mas nos confiamos em que Cristo ndo hd de negar sua presenga onde nés o invoca-
mos e proclamamos.

(58) Cf. G. Bornkamm: Herrenmahl, p. 170. A Santa Ceia ¢ sempre dadiva eficaz, seja para

a salvagdo, seja para juizo. Paulo diz o mesmo com respeito & palavra do Evangelho.

Também esta traz ou vida ou morte, mas nunca fica sem efeitos (2 Co 2.16; c¢f 1s 55.11;

etc.).

Afirma E. K&semann: Anliegen, p. 20, em excelente formulacdo: O sacramento néo

garante a salva¢ao, mas fundamenta a possibilidade e necessidade da obediéncia” (u

traducdo ¢ nossa).

Cf ainda W. Schrage: Ethik des Neuen Testaments, Géttingen, 1982, p. 166; H. von So-

den: Sakrament und Ethik, p. 370 s; etc.

(59

—

(60
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b. De igual modo estGo em evidéncia as conseqiéncias so-
ciais da Ceia. A comunhé&o que se estabeleceu na mesa do Senhor
n&o pode ficar restrita & esfera espiritual. Quer concretizar-se co-
mo comunhao fraternal em outras oportunidades e abranger o la-
do material da vida. Compromete ao membro de pouco
recurso.(61)

Mostra-o de maneira enfdatica o apéstolo Paulo. Em Corinto,
a Ceia do Senhor estava sendo abusada, porque, em vez de equili-
brar os desniveis sociais, antes os revelava (1 Co 11.17 s). Constitui-
da em sua grande maioria de pessoas das camadas humildes (1 Co
1.26's), a comunidade ainda assim n&o é socialmente homogénea.
H& quem esteja em melhores condigdes econémicas.(62)

Como vimos, celebra-se a Ceia ainda em forma de uma re-
feicGo completa. Agope e ato sacramental ainda ndo estdo sepa-
rados. (63) E exatamente este modo de celebragdo pde a descoberto
os abusos. Paulo critica que ““cada um toma antecipadamente a
sua prépria ceia’”’, de modo que “hé quem tenha fome, ao passo
que hd também quem se cmbriague’ (1 Co 11.21). Portanto, os ali-
mentos trazidos para a Ceia comum n&o eram devidamente distri-
buidos. Quem trazia muito, consumia muito, quem nada podia tra-
zer, permanecia com fome. Isto, porém, é um escéndalo para Pau-
lo, significando que em Corinto nGo mais se ftoma a ceia do Senhor
(11.20).

Independentemente da pergunta de como interpretar certos
detalhes do texto em apreco,(®4) é claro que comunhéo sacramen-
tal ndo permite o individualismo insensivel para a caréncia do ou-

(61) W. Schrage: Ethik, ibd.; G. Bornkamm: Herrenmahl, p. 144; etc. Mas nem sempre essa
dimensdo social, tdo estreitamente vinculada & prépria natureza comunitéria da Ceia
(cf 1 Co 12,13 s), recebe o devido destaque. Boas colocacdes neste sentido encontra-
mos no documento ““Batismo, Eucaristia, Ministério”” do Conselho Mundial de Igrejas,
op. cit., p. 301.

(62) Remetemos especialmente para os estudos de G. Theissen: Soziale Integration, op.
cit., e idem: Soziale Schichtung in der korinthischen Gemeinde. In: Studien zur Sozio-
logie des Urchristentums, TObingen, 1983, p. 231 s.

(63) Baseamos-nos a seguir nas teses de G. Theissen: Soziale Integration, op. cit. que nos
parecem possuir o maior grau de probabilidade. Diferente G. Bornkamm: Herren-
mahl, p. 154 s.

(64) Veja J. J. von Alimen: op. cit., p. 83 s, por exemplo. Que significa que ““cada um toma
antecipadamente o sua prépria ceia? Que pretende o apéstolo ao dizer que “’se al-
guém tem fome, coma em casa’’? (11.34) A despeito de tais perguntas estd muito claro
que a Santa Ceia estabelece e exige a concretizagdo da comunhdo dos membros com
suas implicagdes sociais.
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tro. A Santa Ceia coloca na responsabilidade social. Resulta dela o
compromisso de superar os desniveis sociais — em primeiro lugar
na proépria celebragdo da ceia, depois na comunidade e, final-
mente, assim entendemos, também na sociedade. De qualquer
maneira, ndo hd comunhdo que ndo saiba repartir.

5. Este compromisso ndo admite desprezo. Pois, ... aquele
que comer o pdo ou beber o célice do Senhor indignamente, seré
réu do corpo e do sangue do Senhor” (1 Co 11.27). Ele ... come e
bebe juizo parasi” (V. 29). Decorre este juizo ndo de uma eventual
profanacdo das substéncias do pao e do vinho, mas sim — como o
mostra o exemplo dos corintios — de um comportamento indevido
em relacdo & comunidade.(©3) Elq, porém, é o corpo de Cristo,
constituido na Ceia pela presenca real de seu Senhor. Por isto,
tornar-se culpado na comunidade equivale a tornar-se culpado no
corpo e sangue do Senhor (cf 1 Co 3.17). E n&o respeitar, ndo ““dis-
cernir”’ o corpo de Cristo(¢0) e assim tornar-e réu de juizo.

Alids, o juizo é uma dimenséo da Ceia como tal. Pois Jesus
Cristo sempre se aproxima como juiz.(%7) N&o salva sem antes ter

julgado. Quem se esquiva deste juizo, quem ndo se examina ou
julga (1 Co 11.28.32), para este ndo hd salvacao. Participagéo in-

z

digna na Ceia, pois, é participagdo indisposta a se sujeitar a criti-
ca, e deixar-se corrigir. Se os corintios julgassem a si mesmos, se
tivessem a humildade de procederem a um exame auto-critico,
perceberiam o préprio erro e ndo seriam julgados (11.32).

Isto significa que participacao indigna ndo deve ser confun-
dida com participagdo ingénua. A dignididade dos comungantes
nao depende do grau de sua formagao teolégica ou de sua pene-
tracdo nos mistérios dogmdticos da Ceia.(8) Também independe

(65) H. Conzelmann: Der erste Brief an die Korinther, p. 238.

(66) Conforme E. Kdsemann: Anliegen, p. 27 o termo ““discernir”” (diakrinein) no V 29tem o
sentido de “‘fazer disting@o”’, “‘separar”’, “’destacar’”’, de modo que o versiculo diz que
come e bebe o juizo para si mesmo quem ndo respeita a peculiaridade deste corpo, ou
seja, quem na Ceia ndo se sabe confrontado com o juiz escatolégico.

(67) Veja mais uma vez E. Kédsemann: op. cit. ibd.

(68) Neste contexto nos parece oportuna uma palavra sobre a celebra¢dgo da Ceia com
criangas. A partir do exposto esta claro que, em principio, ndo hd impedimento. Impe-
niténcia € antes caracteristica de adultos do que de criangas. Ainda assim, embora ndo
haja motivo teolégico a alegar, é de perguntar se por motivos de disciplina ou de or-
dem a participagdo ndo deveria ficar reservada a confirmandos ou confirmados. Existe
um crescimento na vida do cristdo. O caminho a ser percorrido desde o batismo até a
participa¢do na Ceia poderia ser disto um sinal.
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do grau de sua perfei¢cdo moral. A Santa Ceia, nés o lembramos,
destina-se a pecadores, ndo a justos. Naturalmente a formagdo
teolégica das pessoas, seu aperfeicoamento ético, respectivamen-
te sua santificagdo, sGo extremamente importantes. Mas de modo
algum podem ser a premissa de participagdo digna na Ceia. Dela
exclui apenas um Unico pecado que é a impeniténcia, a soberbia
diante de Deus, a atitude farisaica de quem se considera justo e
despreza os demais (Lc 18.9). E a impeniténcia o entrave decisivo
da salvacdo, o pecado por exceléncial®?) e a razéo real de partici-
pacdo indigna na Ceia que come e bebe para a sua condenagao.
De tal condenacao Paulo enxerga inequivocos sinais na comunida-
de de Corinto em forma de doenca e casos de 6bito.(70) A partici-
pacdo condigna na Ceia do Senhor exige a confissGo dos pecados.

6. Assim como Jesus na Oltima ceia, assim também a comu-
nidade apds a crucificac@o e ressurreicdo de seu Senhor aguarda o
dia em que haverd de beber novamente do fruto da videira no rei-
no de Deus. Mantém viva a perspectiva escatolégica na celebra-
¢8o da Ceia. Mas esta pcrspectiva recebe um outro aspecto: A co-
munidade aguarda a volta de Cristo (1 Co 11.26). Em outros ter-
mos, apds Jesus ter vivido, morrido e ressuscitado, a vinda do rei-
no de Deus estd estreitamente ligada a seu nome. Jesus hd de tra-
zer o reino de Deus, assim como de certo modo j& o frouxe na for-
ma da nova alianga. A Santa Ceia é a um sé tempo antecipa¢do do
banquete escatoldgico e expressdo do anseio pela vinda da per-
feicao.

Excurso: A Santa Ceia em Jodo

Cabe uma palavra especial com respeito ao quarto evange-
lho. JoGo, embora transmita a histéria da paixdo de Jesus (Jo 13-
19), ndo faz mencdo alguma das palavras da institui¢do. Em seu lu-
gar encontram-se o lava-pés e os discursos de despedida. Também

(69) Cf G. Brakemeier: Pobres e pecadores, op. cit. p. 40's.

(70) E digno de nota que Paulo n&o considera doenca e morte em Corinto como conseqUén-
cias mdgicas de um sacramento abusado. Elas decorrem do juizo divino por sobre um
comportamento culposo em relagdo ao membro carente. De resto importa observar o
que escreve H. Conzelmann: Der erste Brief an die Korinther, p. 239, A 115: Paulo diz
que por causa dos abusos se registram doenga e morte entre os corintios. Mas & impos-
sivel inverter a frase e concluir: Onde hd doenca e morte, hd abusos. Ndo existe ne-
nhum automatismo entre doenca e culpa. Cf G. Brakemeier: A cura do paralitico em
Cafarnaum (Mc 2.1-12). In: Est. Teol. 23, 1983 (1), p. 28 s. Ademais, Paulo ndo acusa
individualmente os doentes, mas o comunidade. E ela que estd doente (H. Conzel-
mann).
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no mais faltam referéncias explicitas & Ceia e aos sacramentos em
geral. Nada ouvimos, por exemplo, da companhia de Jesus com
os pecadores. Jodo parece ter pouco interesse nos sacramentos.

As tentativas para explicar este fendmeno s@o numerosas.
J. Jeremias, por exemplo, responsabilizava a disciplina arcana,(71)
ou seja o sigilo que devia ser mantido com relagdo a tradi¢des sa-
gradas para protegé-las contra profanacdo e uso indevido. A tese
ndo achou muitos simpatizantes.(’2) Estd hoje praticamente aban-
donada. Outros defendiam que Jodo se viu dispensado de incor-
porar a tradi¢do da Ceia em seu evangelho por poder pressupd-la
como conhecida. Teria sido a intencdo de Jodo complementar os
evangelhos sindticos, ndo escrever um evangelho paralelo, razéo
pela qual faltariam as palavras da instituicdo. Mas também esta te-
se € pouco convincente. Jodo ndo apresenta sua obra em forma de
um complemento sinético, mas sim como um testemunho préprio e
articulagdo auténoma do Evangelho.(73) Como, entdo, se explica a
omiss&o das palavras da institui¢go? Pelo que vemos estd se enca-
minhando enire os especialistas um consenso em mais ou menos
0s seguintes termos:

1. Jodo obviamente conhece a Santa Ceia e pressupde a
sua prética como algo natural. De fato, “uma comunidade que
n&o batizava e ndo se reunia para a Ceia do Senhor dificilmente
existiu.”(74) Além disto, hd uma série de evidéncias no préprio
evangelho, mostrando o quanto a idéia do sacramento era fami-
liar do autor (cf 1.19s; 3.5; 17.19; etc.).(75) Esta impress&o recebe-
ria reforco, se a passagem 6.51 b-58 devesse ser considerada for-
mulagdo original do evangelista e ndo inclusdo posterior do revi-
sor. Neste caso, Jodo até teria aprofundado a reflexdo sobre a

(71) J. Jeremias: Die Abendmahlsworte, p. 118.

(72) Cf E. Lohse: Wort und Sakrament in Johannesevangelium. In: Die Einheit des Neuen
Testaments, Gottingen, 1973, p. 205 s; L. Goppelt: Teologia do Novo Testamento, p.
552 s; etc.

(73) Remetemos mais uma vez paro E. Lohse: Wort und Sakrament, p. 204. Sobre a relacéo

entre JoGo e os sindticos veja J. Schreiner/G. Dautzenberg: Forma e exigéncia do No-

vo Testamento, Sdo Paulo, 1977, p. 339 s; E. Lohse: Introdug@o ao Novo Testamento,

Sao Leopoldo, 2° ed. 1982, p. 176 s; etc.

E. Lohse: Wort und Sakrament, op. cit., p. 206.

Veja S. Schulz: Das Evangelium nach Johannes, NTD 4, 12° ed., Géttingen, 1972, p.

108 's; E. Schweizer: Dos johanneische Zeugnis vom Herrenmahl. In: Neotestamentica,

Zirich/Stuttgart, 1963, p. 374 s; e outros.

~
N

75
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Ceia.(7%) De qualquer maneira, ainda que Jodo nao transmita as
palavras da instituicdo e se abstenha de referéncias diretas aos sa-
cramentos (fambém em 6.51 b — 58 a referéncia permanece indi-
reta), Jodo ndo pode ser qualificado de ““anti-sacramental” ou
contrdrio & prética de batismo e Santa Ceia. Também em Joao os
sacramentos fazem parte inaliendvel da existéncia eclesial.

2. E, todavia, a pouca aten¢ao dedicada por Jodo aos sacra-
mentos ndo deixa de surpreender. Talvez resulte do protesto con-
tra um sacramentalismo que, como sabemos e vimos, j& muito ce-
do se instalou na Igreja.{’7) Seja como for, Jodo concentra a trans-
missGo do Evangelho no veiculo da palavra (cf 5.24; 6.63; 8.51;
etc.). Ela é que salva, se ouvida e criada. Pois Cristo mesmo nela
se faz presente. Ele é a palavra feita carne (1.14). Palavra e fé,
portanto, estdo no centro da preocupacao teolédgica de Jodo, naGo
a administracdo e o recebimento dos sacramentos. Jodo afirma a
prioridade da palavra e da fé por sobre a pratica sacramental. Esta
ndo é abolida, mas subordinada & pregagdo.

A conclus@o a ser dai tirada ndo poderd consistir na necessi-
dade de uma opgdo entre Jodo de uma lado e os sinéticos e Paulo
de outro. Que o gesto sacramental nada é sem a palavra que o
acompanha é, como temos mostrado, afirmagao conjunta de Pau-
lo e os sindticos. Jodo o reforga e coloca em destaque a fé. Mero
ritualismo nada adianta e a participagdo descompromissada na
Ceia significa abuso. Inversamente, porém, Jodo também corrige
um freqUente mal-entendido da pregagdo. Esta nGo se resume em
informacdo, apelo ou instrucdo. Possui antes cardter
“sacramental”, ou seja, ela oportuniza o encontro com o préprio

(76) A questdo & controvertida. Atribuem o trecho Jo 6.51 b — 58 (juntamente com as de-
mais passagens alusivas aos sacramentos) & revisdo do Evangelho R. Bultmann: Das
Evangelium des Johannes. Krit. ex. Kom. Il, 16° ed., Géttingen 1959, p. 174; E. Lohse:
Wort, op. cit., p. 203; S. Schulz: op. cit., p. 101; e outros. Onde isto ndo é o caso, o pen-
samento de Jo&o adquire conotag@o incomparavelmente mais sacramental. Assim em
L. Goppelt: Teologia do Novo Testamento, p. 552 s; J. Betz: Eucaristia, op. cit., p. 27 s e
J. L. Segundo: Teologia aberta, p. 6 s. Este 0ltimo, por exemplo, constata ser Jodo
aquele que melhor desenvolve o tema da eucaristia. Devemos confessar que temos di-
ficuldades em nos convencer da coriginalidade de 6.51 b — 58.

(77) Veja acima A 73. E. Schweizer: Das johanneische Zeugnis vom Herrenmahl, op. cit.,
mais cuidadoso na avaliagdo das passagens supostamente redacionais, entende as
alusdes & Santa Ceia em Jodo como polémica antignodstica: Jodo quer assegurar a rea-
lidade da encarnagao. Isto nGo contradiz nossa afirma¢do acima, pois como mostra o
caso dos corintios, os gnédsticos podiam ser extremos sacramentalistas.
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Cristo.78) Na palavra da pregagao, se for correta, Jesus se faz pre-
sente e se torna o Senhor da comunidade.

Sob esta perspectiva ndo pode haver antagonismo entre
Jodo, Paulo, os sindticos e demais testemunhas do Novo Testa-
mento. Se o sacramento possui a qualidade de querigma e a pala-
vra pregada qualidade sacramental, ambos sdo interdependentes
e se requerem mutuamente. De qualquer forma, em Jo&o a pala-
vra, embora salientada, ndo substitui o sacramento.

IV. Conclusdes

1. Resumindo os resultados de nossa exposi¢do, constata-
mos serem constitutivas da Santa Ceia trés dimensdes:

a. A Ceia dirige os olhares dos comungantes ao passado,
relembrando os acontecimentos da noite em que Jesus foi traido e
se deu a si mesmo ““em favor de nés”. Santa Ceia é celebrada em
memdria do crucificado, em retrospecto ao Jesus terrestre, como
pregacdo de sua morte. Fé cristd vive de um acontecimento que se
deu no tempo e no espago, vive da agdo de Deus na histéria passa-
da e dela deve dar noticia. Acontecimentos atuais, por mais signi-
ficativos que sejam, nGo podem igualar-se em importancia dquela
histéria, da qual nos fala o Novo Testamento. Por isto mesmo, a
Santa Ceia ndo é a promogdo da comunidade. Tem uma histéria
que inicia na comunh&o de mesa que Jesus dava aos pecadores e
da qual recebe seu sentido. Ela é a Ceia de Jesus de Nazaré, do
crucificado — de ninguém mais. E dele que advém a salvacéo.

b. Para a Santa Ceia é constitutiva a dimensdo do presente.
Ela é mais do que uma Ceia comemorativa. Celebrar a Ceia como
mera comemoragdo, seria negar que o crucificado ressuscitou dos
mortos. A presenca real de Jesus traz para o presente a salvagéo.
Atualiza o perdao dos pecados, criando comunhéo, transmitindo o
Espirito, constituindo Igreja. A Santa Ceia é dadiva de Jesus a seus
discipulos, pela qual agradecem,7?) afluindo & sua mesa. Exata-

(78) Assim corretamente E. Schweizer: op. cit., p. 396. A presenca real de Cristo deve ser
afirmada tanto no sacramento como na palavra. Sobre Jodo e sua teologia veja G.
Brakemeier: Observagbes Introdutérias referentes ao Evangelho de Jodo. In: Procla-
mar Libertag@o, Vol. Vill, S&o Leopoldo, 1982, p. 7 s.

(79) O préprio Jesus, antes de distribuir o po e o vinho, agradeceu (1 Co 11.24; Mc 14.22;
cf Mc 6.41; etc.), pois todo alimento vem de Deus. Na Santa Ceia, porém, a comunida-
de agradece ndo sé pelo alimento material, agradece pela presenca de Jesus e os
dons salvificos que com ela se relacionam (cf 1 Co 10.16 s). Eis porque a Santa Ceia é
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mente por isto acarreta também compromissos, como acima afir-
mamos. Na Ceia encontramos lado a lado o indicativo da salvagéo
e o imperativo da nova conduta, respectivamente da nova comu-
nh&o. Somos chamados para nos concentrarmos em torno da mesa
de nosso Senhor a fim de recebermos a sua dédiva e sermos feitos
sua comunidade. A seguir, porém, somos imediatamente enviados
ao mundo que nos cerca com a mensagem do Evangelho e com o
compromisso de promover a paz e a justica entre os homens.

c. Finalmente, é constitutiva da Ceia a dimensao do futuro.
Ela é sinal de esperanco, antecipacdo escatolégica, expresséo da
certeza da vinda do perfeito (1 Co 13.12). Isto é importante, pois
significa que o Santa Ceia pertence as coisas provisérios. Nada
aqui é definitivo. O alvo da comunidade é transcendente. Estd nu-
ma novidade superior ao que o espirito humano é capaz de imagi-
nar e construir. Desta novidade futura a Santa Ceia é testemunha,
ainda ndo ilustragdo. A limitagdo humana se faz presente inclusive
no modo da celebrag¢do. Mas o pdo e o vinho distribuidos por Jesus
mantém viva a promessa. Sdo o alimento da comunidade em sua
jornada, fonte de recuperacdo das energias, estimulo para a luta
cristd. Portanto, a Ceia por nés celebrada tem seu lugar entre a
cruz e a ressurreicdo de Cristo, de um lado, e sua volta, de outro.
Estd vinculada ao tempo da Igreja, apontando para o futuro
prometido por Deus.

2. Quanto a prdtica em nossa Igreja  me permito fazer as
seguintes consideracgdes:

a. Apesar das sérias preocupagdes com a pratica da Santa
Ceia, creio que nem tudo estd errado. £ preciso saber distinguir en-
tre o bom e o ruim, o certo e o errado, sendo que a corregdo exige
cuidados pastorais. Uma transformacga@o imposta de cima, pelo pas-
tor, poucos efeitos hd de surtir. Isto ndo desagrava o problema dos
abusos que deverdo ser trabalhados. Resumem-se, como & afir-

também chamada de ““eucaristia”. Neste contexto chamamos especial atencéo ao ar-
tigo de W. Huffmeier: Agradecer como tomar. In: Est. Teol. 25, 1985 (2), p. 127 s que
procura entender toda a Ceia a partir do agradecer dos comungantes, Uma discussdo
detalhada de suas teses aqui néio nos é possivel, uma vez que o presente ensaio j& es-
tava praticamente concluido na oportunidade da publicacdo do artigo de W. Huff-
meier. Ao leitor atento ndo passardo desapercebidas as convergéncias e as diferen-
cas.
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mamos, essencialmente no individualismo religioso, no mal-
entendido sacramentalista e na auséncia do compromisso. Falta a
informacdo sobre a fé e a vivéncia comunitdria.

b. Face a esta situagdo, o que importa em primeiro lugar
ndo é um novo modelo de celebracao, mas sim uma consciéncia
condizente com o significado da Ceia. Naturalmente, alteragdes li-
turgicas podem acelerar o processo e ter fungdo altamente peda-
gogica. Mas elas precisam nascer de uma compreensdo teolégica
abalizada e resultar de decisdes ndo somente individuais. De qual-
quer forma, prioritério nGo é o modo da celebrag¢do, mas sim a for-
magdo teolégica da comunidade. Os membros precisam saber o
que no altar do Senhor estd acontecendo. Por isto é necessdrio ex-
plicar, pregar, ensinar o significado da Ceia. Isto em muitas opor-
tunidades, mas especialmente por ocasiGo da prépria celebracéo.

¢. Recomenda-se dar maior atencdo ao significado dos si-
nais. (80) A héstia, por exemplo, se ndo devidamente explicada, fa-
vorece a compreensdo sacramentalista: O comungante ndo rece-
beria pdo, mas uma misteriosa substancia sobrenatural. Logica-
mente, seria um absurdo proibir a héstia por esta razdo. Mas é pre-
ciso ter consciéncia do mal-entendido a que estd sujeita. Problema
semelhante se relaciona com o cdlice individual. Destréi a forca da
imagem do Unico cdlice, do qual todos bebem e recebem partici-
pagdo. Se por motivos de higiene individual realmente deva ser
preferido, importa achar formas que, ainda assim, expressam ser
a Santa Ceia a celebragdo de comunhéao.

d. Importa resgatar a Santa Ceia de seu lugar de apéndice
no culto. Urge que seja nele integrada. A Ceia ndo é uma espécie
de segundo culto apés o primeiro, nem uma outra cerimdnia para
cuja celebrac@o muitos devessem abandonar a igreja. A Ceia deve
reconquistar seu lugar como parte da mesma liturgia que redne os
membros no culto dominical. Isto certamente hé de exigir ainda al-
guma reflexdo e criatividade litdrgica.

e. A fim de ressaltar as implica¢des sociais € de cogitar na
possibilidade de ensaiar a Santa Ceia, em algumas oportunidades
especiais, como parte integrante de uma refeicdo completa. Mo-
delos para tanto j& existem em outros paises. Santa Ceia e dgape,

(80) E com razdo que W. Altmann: op. cit., p. 135 e passim insiste na maior valorizag@o dos
“simbolos” na Ceia.
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assim, se aproximam, saciando ndo s6 a fome espiritual, como
também a fome fisica dos comungantes. Provavelmente a expe-
riéncia deverd superar alguns obstdculos, o que no entanto néo
deixard de ser instrutivo. Em todos os casos, a liturgia de tais cele-
bragoes requer um cuidado todo especial.

f. A reflexdo sobre a Santa Ceia e a pratica da mesma deve-
riam, de alguma forma, integrar-se no esforco geral da comunida-
de por superar necessidade e miséria humana (cf Atos 2.42 s). Nu-
ma situagdo em que as desigualdades sociais estdo crescendo em
ritmo acalerado, tal tentativa ¢, humanamente falando, tolice. E
como nadar contra a correnteza. Mas o combate & pobreza e misé-
ria € um dos inaliendveis mandatos do amor cristdo. Dele a Santa
Ceia é lembranga, readquirindo assim algo de sua dimensdo “es-
candalosa”, da qual acima falamos.

g. Uma forma perfeita de celebragdo certamente jamais
iremos alcangar. Permanece verdade que, na Ceia, Jesus come
com pecadores, carentes de seu perddo. Nossa celebracéo tem al-
go do caréter provisério, peculiar da existéncia humana “até que
ele venha”. Mas isto ndo significa permissdo para o conformismo
com o abuso. Problemas na celebra¢do da Santa Ceia acusam néo
sé problemas teoldgicos. Revelam problemas de vivéncia comuni-
taria e crista.



