Existéncia Cristd na Realidade Politica
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MARTIM LUTERO APOS 450 ANOS

Nao é preciso ser leitor assiduo da Biblia para perceber que
a relacdo entre cidadania e fé se constitui em questdo das mais
controvertidas e, por sua propria natureza, constantemente atual.
Sempre houve quem desejasse solucionar a dialética inerente ao
problema, estabelecendo uma rigida distingéo entre Igreja e Esta-
do, crente e sociedade, “religiao” e “mundo”. A tentativa, confu-
do, revela-se tdo irrealista quanto inéquia. Quaisquer que sejam
as circunsténcias, o cristdo se vé reiteradamente colocado diante
de op¢odes que pertencem indiscutivelmente ao ambito politico, ou
seja, & realidade na qual tem de viver. Desde a luta pela sobrevi-
véncia (remuneracao, jornada de trabalho, condi¢des de vida) até
as possibilidades de participacao social (eleicdes, regimes e siste-
mas sécio-politicos), sem esquecer a liberdade de expressdo reli-
giosa, o crist@o sempre enfrentard alternativas e, pelo menos na
pratica, estard assumindo uma posi¢do. Nesse caso, quem preten-
der ser “cristdo’’ num setor e “cidaddo normal”’ noutro, estard
apenas dando expressdo a sua esquizofrenia. Nao é por acaso que
o nome de Pdncio Pilatos figura no Credo Apostélico: a relacdo en-
tre Jesus e o governante romano expressa paradigmaticamente o
encontro e a ruptura, o didlogo e a tensdo existentes entre a comu-
nidade dos fiéis (a Igreja) e a comunidade dos cidadaos (o Estado).
E ninguém se isenta desse fato.

Apds 450 anos da Reforma da Igreja, como foi propugnada
e realizada por Lutero, qual o possivel significado de sua reflex&o
teoldgica a respeito do bindmio Igreja-Estado? Quais as conse-
qUéncias de seu pensamento, na ética politica dos cristaos? O lap-
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so de tempo que nos separa do Reformador ndo ¢ irrelevante, bas-
tando mencionar alguns dos fendmenos mais capitais da Idade
Moderna, para verificarmos quao outra é a nossa realidade: a des-
coberta de nosso planeta, o auge e decadéncia do colonialismo, o
Racionalismo e a Revoluc@o Francesa, Marx e a Revolucdo Russa,
o progresso técnico-cientifico e a civilizagdo da mdéquina, apogeu
e, talvez, crepusculo do imperialismo e a era espacial. Diante de
uma nova realidade histérica, qual a validade e relevancia das
opinides de um monge quase medieval, mesmo que tenha sido o
“rebelde obediente que abalou 0 mundo’?

S&o varias as possibilidades de resposta a essas guestdes.
Mas todas elas pressupdem uma compreensado do que seja histé-
ria. Ninguém pode considerar a histéria como mero espectador ou
como analista que vai computando dados e fatos objetivos. Para
compreender uma realidade histérica é preciso encontrar-se com
ela, participar existencialmente dos fatos e ocorréncias, quer nos
sejam favordveis ou ndo. E preciso que determinada realidade his-
térica ultrapasse tempo e espaco, tornando-se contempordnea
nossa. Aplicando o que foi dito: é necessdrio que entremos em
didlogo com a histéria de Lutero, ouvindo suas perguntas, respon-
dendo a elas, para que o compreendamos. Evidentemente, a tare-
fa n@o se esgota com isso. Mas nGo nos parece que possa ser ence-
tada de outra maneira - a n@o ser que se prefiram os chavaes, os
dogmatismos “definitivos’”” ou as autolimitacdes do intelecto.

COMO ENTENDE LUTERO A HISTORIA?

O ponto de partida do Reformador reside especialmente na
razdo Ultima de todos os eventos, que para ele consiste na acdo de
Deus: “Com Sua vontade imutdvel, eterna e infalivel, Deus prevé,
ordena e consuma todas as coisas”’. Deus age sozinho, quer os ho-
mens o aceitem ou ndo. “Nao existem causa original nem razdo
fundamental que fossem prescritas a Deus como regra ou critério,
i@ que nada se lhe equivale ou sobrepde: Ele mesmo é o critério
para tudo”. Eis porque “"vemos em toda Histéria e experiéncia, co-
mo Ele eleva um reino e destréi o outro(...), multiplica um povo e
dizima o outro, como fez com os assirios, babildniocs, persas, gre-
gos, romanos, que julgavam poder permanecer no pindculo eter-
namente.
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E nesse ponto que se levanta a primeira questdo: ndo sdo os
homens que agem na Histéria, que a determinam? Sim, aparente-
mente, diria Lutero, porque ndo podemos ver como Deus determi-
na os acontecimentos e evolugdes. Mas o cristdo cré que, através
dos eventos, Deus mesmo esteja agindo. Isso se aplica tanto &s na-
¢oes como & Igreja, sendo que Lutero chega a afirmar que tanto os
reis como os apéstolos ndo passam de marionetes de Deus. Onde
fica, porém, a atividade, a responsabilidade do homem? Se os li-
deres sdo marionetes, que seriam os demais? Espectadores? Ou
nem tanto, & que esses podem, eventualmente, aplaudir ou
vaiar? Nesse ponto, é preciso considerar a antinomia, tipica do
pensamento de Lutero. Deus quer que os homens ajam e esse é o
sentido de Sua criacdo. Justamente por serem criaturas de Deus, os
homens sdo responséveis por sua agdo ou omissdo. E isso se aplica
inclusive ao ambito politico: o cristdo ndo pode considerar-se
“neutro’”’ porque sua abstencé@o também terd conseqiéncias histd-
ricas.

Através dessa reflexao, Lutero procura uma possibilidade
de acesso aos enigmas da histéria, com suas hediondas confusdes
e mesclas de direito e injustica. A dubiedade se torna uma caracte-
ristica fundamental da histéria porque Deus ndo exerce diretamen-
te seu Senhorio. Se Ele o fizesse, nao haveria histéria. E interessan-
te observar que, no fundo, o homem procura fugir a dindmica da
histéria: todos os sistemas totalitarios (religiosos ou n@o) procuram
fixar-se em elementos que, a partir de determinado momento, sédo
considerados sagrados ou imutdveis. Surgindo um fato novo, que
interessa impor, criam-se explicagdes nem sempre evidentes,
comprovando que tal elemento |& “sempre” existira — subjacen-
te, latente, incluso ou coisa que o valha. Para todos os efeitos, ndo
se frata de “novidade”. Porque tudo o que pudesse inovar, refor-
mar ou modificar o arcabouco, ameacaria diretamente a intocabi-
lidade da estrutura. Mas € a prépria histéria, como acdo de Deus
afravés de eventos humanos, que impede o éxito de tais fugas,
inapelavelmente.

A discrepéncia que se evidencia entre o fato de Deus agir
sozinho, ao mesmo tempo que os homens decidem e desenca-
deiam eventos, ndo é dissolvida por Lutero. Para ele, é expressdo
da acdo oculta de Deus. Essa acdo “abscoOndita” nao possibilita
apenas nossa existéncia histérica: corresponde inclusive & maneira
como Deus Se revela aos homens. Jesus Cristo é o Deus encarnado
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para os que créem, mas o que vemos é apenas um bebé de fraldas
molhadas, na manjedoura dos animais. Vemos apenas um crimi-
noso, condenado & pena mais degradante, pendendo nu da cruz
do Goélgota. Assim age Deus através dos atos humanos. Por qué? E
uma pergunta Gltima, cuja resposta s6 Deus conhece. O que ndo
impede que sem especulagdes que sé conduziriam & aporia, Lute-
ro reconheca e postule um sentido da Histéria - e sé isso ja o situa
no consenso de fodos os cristdos. Sua reflexdo ndo conduz ao de-
terminismo nem se apdia na visdo otimista ou idealista de um
“mundo melhor’’. Se existe sentido na Historia, certamente nao re-
sidird no evolucionismo do ““super-homem’” ou do "homem feliz”’.
A Histéria adquire sentido como d@mbito de um didlogo entre Deus
e os homens, um didalogo de palavras e ac¢des, através das quais
reconhecamos nossos caminhos como sendo jornadas de Deus co-
nosco. Dito de maneira diversa: quando um homem se encontra
com seu Deus, encontrando assim o sentido de sua existéncia, tera
reconhecido o sentido da Histéria. Existe, por assim dizer, uma cor-
respondéncia entre histéria e existéncia.

O homem que dialoga com Deus, encontra nesse relaciona-
mento sua liberdade. Sabendo quem ¢ o Senhor do mundo e da
histéria, o homem é suficientemente autdbnomo para viver e agir,
no didlogo e encontro com seus semelhantes. Como se vé, trata-se
de uma autonomia em sentido bem especial. Em Gltima andlise,
uma autonomia na heteronomia. Os que bendizem ou maldizem
Lutero como pioneiro da liberdade de consciéncia tout court, como
campedo do livre exame e propugnador do mais desenfreado in-
dividualismo, deveriam ser suficientemente honestos (intelectual
e/ou religiosamente) para confessar que nunca leram sua obras.
Justamente no dmbito da ética politica, em que mais intensa se
torna a didstase entre Evangelho e Estado, é interessante pbra pro-
va a contribui¢ao teolégica do Reformador. Ndo que se conside-
rassem vdlidas todas as suas conclusdes. A aceita¢do pura e sim-
ples de todas as teses de um pensador é sempre maléfica (tanto &
Igreja como ao Estado). O que se pode e deve é ouvir. Para, entéo,
discernir.

OS DOIS REINOS — DISTINGAO E UNIDADE

Do ponto de vista cristdo, nada hd, de fato, que seja secu-
lar. A fé cristd sempre colocou o Estado em relacdo direta com a
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vontade de Deus. Isso significa que o Estado tem uma fungao de-
terminada por Deus, existindo para servi-lo, através da preserva-
céo da justica e da ordem juridica, fundamentos sobre os quais se
alicercam todos os relacionamentos entre os cidadaos. Para man-
ter e preservar a ordem juridica, o Estado necessita de poder, fa-
zendo, por vezes, uso da forca. Sé esse aspecto ja denota uma dis-
tincdo notavel entre Igreja e Estado. Mas também as funcdes de
ambos sdo diversas.

O que acabamos de afirmar &, desconsiderados os deta-
lhes, expressdo de opinido quase undnime (excetuados os que de-
fendem a “dissolu¢@o” da Igreja e do Estado). Basta, porém, trans-
ferir a proclamacéao tedrica para o dmbito da realidade e se torna-
rd evidente que as distor¢des sdo bem mais profundas. Nao sé as
relacdes entre Igrejo e Estado tém assumido formas diferentes,
através dos séculos. Isso ainda néo afetaria a natureza de qual-
quer dos dois. Bem mais grave do que a exorbitdncia de funcdes
de um deles (que implica automaticamente em ““invasao da area”
do outro), é a perversdo de uma ordem, assim que a injustica pas-
sa a ser considerada justa e legal, a opress@o é integrada nas es-
truturas juridicas e a violéncia se torna sindnimo de poder. Neste
caso, o Estado estard desrespeitando flagrantemente a vontade de
Deus. Que poderd ou deverd fazer a Igreja? Eis a questao.

A reflexdo de Lutero rejeita o ideal do “Corpus
Christianum”’, tipico da Idade Média (com resquicios mais do que
palpdveis no século XX). O ideal medievo previa uma unidade
sécio-politico-religiosa, governada por dois poderes, o espiritual e
o secular, com predomindncia (expressa sempre que possivel) do
primeiro. A doutrina dos dois reinos, embora nao implique na su-
peragdo total e absoluta do "Corpus Christianum’’, permite que se
distinga claramente entre Igreja e Estado, reconhecendo simulta-
neamente sua unidade, sem confundir um e outro.

,r

Funcionalmente, o conteddo da doutrina dos dois reinos po-
de ser compreendido como a dupla modalidade, pela qual Deus
(1) governa os homens e o mundo: pelo Evangelho e pela autorida-
de (estatal). Enquanto que o Evangelho relaciona os homens com
Deus, a fungdo da autoridade € a de zelar pela paz que possibilita
o relacionamento mutuo dos homens. De um ponto de vista perso-
nalista, a doutrina enfatiza a destinacao escatolégica do mundo e
dos homens: distinguem-se os verdadeiros cristdos (que se subme-
tem & graga) dos demais homens (que est@o sob a ira de Deus). To-
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dos, porém, encontram-se no @mbito da humanidade total, ou se-
ja, ninguém fica entregue & proépria sorte ou ao caos: a vontade de
Deus é que reine uma ordem que possibilite a convivéncia. A dig-
nidade da autoridade (estatal) reside justamente no fato de ter re-
cebido um mandato de Deus. A problemdtica se torna candente a
partir do momento em que o orgulho humano, o egoismo e a ten-
tacdo do poder subjugam a autoridade. A func¢do estatal (preser-
var uma ordem politico-social que permita a convivéncia pacifica
e fraterna dos homens), corrompida e pervertida, adquire bem ou-
tro sentido. Veremos adiante as conseqiUéncias disso.

Distinguindo entre Igreja e Estado, a reflexdo luterana rejei-
ta, evidentemente, fendmenos como a teocracia, o cesaropapis-
mo, governo eclesidstico do Estado e governo estatal da Igreja,
devido as possibilidades latentes, de perversdo, que os caracteri-
zam. Para muitos, parecerd contraditério que Lutero tenha apela-
do aos principes territoriais, instando-os a participar do governo
eclesidstico. Sem esquecer que tais autoridades ndo configuravam
um poder estatal compardvel com o moderno, serd preciso regis-
trar o descontentamento e insatisfac@o do Reformador com tal so-
lucGo precdria. As circunstancias tinham for¢ado um relaciona-
mento por demais estreito entre os pr'incipes e as Igrejas territo-
riais. Uma justificativa, embora insuficiente, poderia apoiar-se em
dois fatores: o fato de os principes serem cristdos (o que ndo pode
nem deve ser bagatelizado através de eventuais comparagdes ho-
diernas) e o despreparo das comunidades eclesidsticas para um
governo autdnomo. Lutero, porém, nunca considerou que essa
emergéncia pudesse consolidar-se e adquirir legitimidade perma-
nente. Dizer-se que transformou os principes territoriais em bispos
“luteranos’ ndo passa de ficcgo. Em seu cerne, e levando-se em
conta sua doutrina do sacerdécio universal dos fiéis, a doutrina dos
dois reinos impede todo e qualquer falatério inconseqiente acer-
ca de pretensos Estados, nacdes ou civilizagdes ““cristdos’”. As tare-
fas s@o distintas. Em que consiste, agora, a unidade que nao con-
funde igreja e Estado? Antes de mais nada, em Deus. E, a partir de
Deus, nas tarefas que um presta ao outro.

Na medida em que o Estado garante de modo justo a convi-
véncia de todos os cidaddos, estard abrindo possibilidades, pelo
menos formais, para que a Igreja realize sua missdo. Na medida
em que a Igreja cumprir sua tarefa de ““consciéncia do Estado”,
principalmente através da proclamagdo do Evangelho, estard pres-
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tando aquele um servigo inaliendvel e que ndo deve ser negligen-
ciado. O Estado precisa ser reiteradamente lembrado de que nao
constitui um fim em si mesmo e que sua dignidade é conferida e
nao, inerente. Ao lembrda-lo disso, a Igreja nGo estard cometendo
ingeréncias indevidas. Pelo contrdrio: os cristdos, com isso, estardo
simultaneamente prestando seu testemunho diante do mundo e
dando sua mais original contribuicdo a coletividade. As formas
concretas dessa contribuicdo serdo vérias. Mas aqueles que véem
nesse testemunho “mera politicagem’’, deveriam perguntar-se, se
néo estardo traindo seu apostolado, numa das esferas decisivas da
realidade humana. A rigor, deveriam perguntar-se, se ainda sGo
cristqos.

Por outro lado, o relacionamento dos dois reinos garante a
liberdade da mensagem que a Igreja tem a transmitir ao mundo. A
proclamacao do Evangelho possui uma soberania prépria, que sé
deve lealdade ao Senhor da Igreja. Nao é o Estado, ou seja, ndo
sdo os detentores do poder a inst@ncia decisoria sobre o conteldo
e a forma do ensino e pregacdo da Igreja. Cristo mesmo é quem
fala, pela pregacéo da Igreja, admoestando e advertindo o Estado
sobre o perigo latente de sua prépria perversdo. Assim como é o
mesmo Cristo quem lembra & Igreja do perigo, sempre presente,
de excessiva acomodacdo e siléncio complice.

Além de considerar a Igreja como um todo, serd preciso
lembrar que o cristdo, como individuo, também se relaciona com o
Estado. Segundo a reflexdo de Lutero, o amor a Deus e ao préximo
serd o diapasao pelo qual o cristdo afina sua atitude diante da au-
toridade. Isso significa que o cristdo nGo agird pressionado por me-
didas repressivas, previstas pelo Estado, mas sua lealdade e obe-
diéncia estarGo alicercadas no mandamento de Deus. O cristdo,
conhecedor da origem da dignidade estatal, serd o primeiro a co-
laborar para que o Estado ndo se perverta, cumprindo sua tarefa
essencial, tarefa de justica e de paz. Sabendo da transitoriedade
do Estado e de todas as instituicdes, o cristdo ndo obstante envida-
ré todos os esforgos que visem a promog&o do homem e o respeito
pela incompardavel dignidade da criatura humana. E muito prova-
vel que o cristdo o faga sem o acodamento, sem o dogmatismo as-
fixiante, dos que sé admitem uma opinido, um principio, um siste-
ma, um instrumento. Justamente porque tem uma esperanca bem
definida, o cristdo nGo necessita de uma cosmovisdo totalitaria (in-
crista’).

it

clusive a que se rotulasse de
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Mas ainda resta a pergunta: Que fazer na situacao limitro-
fe, em que o Estado realmente sucumbiu & perversdo,
transformando-se em instrumento de destruicdo e degradacéo do
homem? Qual serd, entdo, a posicdo do cristdo, da Igreja?

SUBMISSAO OU REVOLTA?

Toda a problematica envolve a dificil questao do limite de
lealdade e obediéncia, em relacdo ao Estado. Lealdade e obe-
diéncia totais, o cristdo sé as deve a seu Deus. Nem o Estado nem
qualquer outra instdncia podem exigi-las para si. Qualquer transi-
géncia, nesse ponto, atingiria o dmago mesmo da fé. E é por isso
que, desde o tempo das catacumbas, os crist@os sdo sempre ’sus-
peitos”, sobretudo quando o Estado nGo os encara como cidaddos
e sim, como suditos. Mesmo sem cobater abertamente o absolutis-
mo, o cristdo |& terd tracado uma fronteira intransponivel, para es-
se, pelo simples fato de crer no Deus Todopoderoso. As vezes é
com paciéncia e - por que ndo dizé-1o? - com certo humor que o
cristdo contempla o aparato dos potentados de todos os tempos e
lugares. Mas hd outras opcdes.

Lutero, embora acentuando a legitimidade do servico mili-
tar, defendia a opinido de que ninguém pode ser coagido a come-
ter injustica, pelo que nada obriga aos crist@os a participac@o em
uma guerra injusta. E evidente que, em nossos tempos, as guerras
assumiram propor¢des e cardter tdo terrificos que dificilmente po-
deremos argumentar com o auxilio de conceitos tao ultrapassados
como os de guerra justa ou injusta. Seja como for, a recusa em
participar de um conflito, de acordo com Lutero, pelo menos, é ati-
tude legitimamente crista. Nao se trata propriamente de pacifis-
mo, porque este envolve outras motivacoes.

Acerca das conseqUéncias dessa recusa em participar de
um conflito, Lutero opinava de modo favordvel a resisténcia passi-
va, a qual também se aplicaria no caso de um cristdo se recusar a
exercer determinada tarefa, no Estado, por reputd-la contraria &
sua fé. Tal resisténcia passiva, porém, podia adquirir cardter pro-
nunciadamente ativo, sobretudo quando exercitada no setor espi-
ritual. A resisténcia passiva do pastor ou clérigo, através da prega-
¢do do Evangelho e da a¢do pastoral, pode adquirir relevancia po-
litica indiscutivel, principalmente se o meio social estiver submeti-
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do a uma ideologia de sentido totalitario. Isso ndo significa que o
serma@o esteja sendo utilizado como arma politica. Durante a vi-
géncia do regime hitlerista, por exemplo, qualguer mengdo ao pe-
cado ou & peniténcia G era considerada como atentatéria aos prin-
cipios legais. Em tal situag@o, poderia haver um sermao que nao
fosse subversivo, que nao configurasse uma espécie de resistén-
cia?

Mas serd preciso ainda considerar a situacdo limitrofe, que
supera uma série de outros estdgios graves. Estdgios graves, se-
gundo a concepcdo luterana, seriam os seguintes:

1} Quando a autoridade (legitima) abusa ocasionalmente
do poder, quaisquer que sejam os motivos, ferindo os principios le-
gais. A resisténcia ativa do cristdo consistird em lembrar os deten-
tores do poder de suas atribuicdes e seus limites. Ao fazé-lo, o cris-
tdo ndo considerard as possiveis reacdes da autoridade, ou sejq,
rejeitard o oportunismo e a coutela dos irresponsdveis. A resistén-
cia que opde, apesar de ativa, exclui a violéncia (jd porque se tra-
ta de uma autoridade legitima).

2) Quando a autoridade (legitima, cristd ou ndo cristd) pas-
sa a perseguir os cristdos. Como a fé, segundo a Reforma, ndo de-
ve nem pode ser defendida por meios de forca, a resisténcia dos
cristdos serd incondicional, mas terd cardter espiritual. Os cristdos
ndo recuardo diante do martirio, atitude que, sendo passiva, nao
deixa de ter efeitos claramente ativos, como o demonstra a histo-
ria.

A situacao limitrofe configura-se no momento em que a au-
toridade ccloca-se acima da lei e do direito, determinando ela
prépria o que seja o bem e o mal, justica e injustica. E um caso que
supera inclusive o chamado “direito da forca”, porque a forga, co-
mo tal, torna-se sindnimo de lei e direito. Justamente para expres-
sar tal superlativo de tirania e usurpacdo, Lutero dé a essa auvtori-
dade a designacdo de “tirano universal” (lembrando a Il Epistola
aos Tessalonicenses 2,8). O tirano universal caracteriza-se como
uma espécie de monstro que a tudo destrdi e devora. Ao contrdrio
de outros tiranos que desrespeitam a lei, o universal nem toma co-
nhecimento dela, pelo que se torna impossivel qualquer espécie
de ordem em quolgquer setor da existéncia. O firano universal
torna-se uma ameaca mortal & existéncia humana, em todos os
seus aspectos. Por isso mesmo, ndo sé os crist@os, mas todos os ho-
mens tém o dever de assumir uma atitude de resisténcia ativa, in-
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clusive por meios violentos. € a Unica situacdo em que Lutero (e os
demais Reformadores) reconhecia a necessidade inadidvel da re-
volta, com participagdo cristd. Nesse caso, os cristdos considera-
riom apenas a calamidade presente e concreta, resistindo sem
mesmo aguardar a eventual opini@o dos juristas. Seria uma resis-
téncia que inclusive dispensa a ponderacdo em torno das reais ou
potenciais chances de vitéria ou derrota. Tem cardter expontaneo
e inadiavel, valendo pelo que representa e ndo, pelos resultados
eventualmente alcancados. Trata-se de uma revolugd@o como atitu-
de de obediéncia, como atitude de quem estd disposto a viver e
morrer para os homens. 56 poderd aquilatar corretamente tal ati-
tude e assumi-la, quem reconhecer a dignidade de uma autorida-
de auténtica. E a origem de tal dignidade. A partir de tal reconhe-
cimento e nesse contexio, pode-se compreender o que significam
as palavras de Lutero: ““Se puder fazer sozinho a revolta, ainda as-
sim afarei”. Em Oltima andlise, o tirano universal pretende ocupar
o lugar do proprio Deus. Eis porque o crist@o considerard como ex-
press@o de seu testemunho a resisténcia & blastémia. Lutero néo
desconhecia o fato de nesse caso, os cristdos serem difamados co-
mo ‘revoltosos”, mas € com tranquilidade que lembra também
"“ndo ser mera revolta tudo aquilo que os mastins classificam como
tal””. Afinal de contas, prossegue, nao sdo os crist@os que criam as
condicdes de tal situacdo. Da mesma forma, os crist@os ndo procu-
ram justificar-se a si proprios. A Igreja sabe que sé Deus pode per-
doar e justificar.

E NOS?

Nao nos cabe entender as opcdes de Lutero como receitud-
rio para nossos dias. A ética cristd ndo se compde de uma lista de
conselhos praticos, para as diversas ocasides. Em seu tempo, o Re-
formador desconhecia o principio da soberania popular.

A situacdo do homem moderno é bem outra. Se, de um la-
do, existem regimes que se fundamentam na participacao de to-
dos os cidaddos na coisa publica, ndo é menos verdade que o Esta-
do moderno, em qualquer regime, depende muito mais da tecno-
cracia, das equipes de planejamento e seguranga interna. O nivel
de burocratizacéo e o aparelho técnico assumiram tais proporcdes
que o participacdo popular em todo o processo governamental



125

tornou-se relativa, mais tedrica do que efetiva. O Estado moderno,
por suas caracteristicas, tende a desenvolver uma autoridade cada
vez mais andnima.

A existéncia crist@ em tal realidade politica vé-se colocada
diante de uma problemdtica nova, para a qual ndo existem solu-
coes prontas. O crist@o, mesmo verificando e reconhecendo o go-
verno de aparelhos e forcas, de movimentos e influéncias, ndo
deixard de levantar, apesar de tudo, a séria questdo da responsa-
bilidade. Nao importa que os computadores decidam sobre os pro-
blemas sécio-econdmicos. Para o cristdo, tais problemas conti-
nuam a envolver destinos humanos. E os manipuladores de apare-
lhos continuam a ser homens que devem prestar contas de seus
atos, planejamentos e decisdes. Para os cristdos, a civilizagdo da
mdaquina e do dinheiro ndo se constitui em argumento para a ocul-
tacdo dos atos de quem quer que seja. Apesar de toda a anonimi-
dade de que se revestem, existem donos da maquina e do dinhei-
ro. E apesar da anonimidade de seu sofrimento, existem as vitimas
da mdquina e do dinheiro. O Evangelho, porém, refere-se a am-
bos. O Evangelho coloca a todos no dmbito da histéria. Todos es-
tdo, portanto, colocados na presenca do Senhor da Histéria. E &
diante deste Senhor que se fardo as opcdes. Ninguém se iluda: as
op¢des sao bem mais dificeis do que parecem a primeira vista. A
dindmica do Evangelho tem um poder bem mais tremendo do que
o imaginam alguns de seus pouco convictos seguidores e alguns
de seus mais ou menos decididos adversarios. Nem sempre se po-
derd saber, se alguém se rotula de cristdo, para melhor perseguir
a fé, através de um exemplo de acomodag¢@o, compromissos espU-
rios ou siléncio tdcito. Nem sempre se saberd, se o nao crist@o,
através de uma opcdo humana, ndo estard vivendo muis autenti-
camente o conteldo do Evangelho. Os julgamentos, para nés, sdo
praticamente impossiveis. Na situacdo limitrofe, a consciéncia do
homem sempre estard so. E é nessa solidao, para dentro da qual
Deus talvez fale, que o homem deverd assumir sua tarefa e sua
destinacdo humana.

Um dos exemplos mais impressionantes, que se conhecem,
arespeito de uma op¢do da existéncia cristd na realidade politica,
é o de Dietrich Bonhoeffer. Durante o encarceramento que prece-
deu sua execucd@o, um dos detentos perguntou-lhe como fora ca-
paz, na qualidade de pastor luterano, de participar de um compld,
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destinado a assassinar Hitler. Bonhoeffer deu a seguinte resposta,
que poderia vir a ser uma indaga¢do a todos nos:

“Se um motorista embriagado, desenvolvendo alta
velocidade, precipitar-se pela avenida principal, matando
grande numero de pessoas, a obrigacdo de um pastor con-
sistird em enterrar suas vitimas e consolar os sobreviventes

ou em arremessar-se contra o carro, arrancando o volan-
te das maos do louco?”



