Dominar ou Amar
O Relacionamento de Homem e Mulher no Antigo
Testamento

Erhard S. Gerstenberger

Nao s3o muitas vezes em que, no Antigo Testamento, o
relacionamento e a comunhao de homem e mulher sdo objeto de
uma reflexdo consciente. Seu significado, contudo — como n&o
poderia deixar de ser — nao passou desapercebido a nenhum
israelita. A existdncia da familia e a felicidade das pessoas depen-
diam do encontro de homem e mulher. Em sua “'Antropologia do
Antigo Testamento’’ H.W.Woiff apreciou detalhadamente e com
grande sensibilidade este relacionamento humano fundamental.
“Perguntamos peia lei externa, pelo afeto interno e pelas perturba-
¢Oes do relacionamento’’, afirma ele na introdugao programatica ao
referido capitulo(1). Isso significa que H.W. Wolff analisa o problema
basicamente sob aspectos juridicos e psicolégicos. A apreciagio
teoldégica surge como uma resultante desses dois vetores(2). A
dimensdo histérica, especiaimente a dimensao sécio-histérica, é
levemente abordada por H.W.Wolff, contudo nio é desenvolvida em
virtude do carater, necessariamente conciso, da exposicio. As
afirmacdes vétero-testamentarias bastante esparsas a respeito do
papel e das relacdes de homem e mulher ndo podem, porém, ser
simplesmente ‘apresentadas sob um denominador comum(3). O
relacionamento humano intimo esteve exposto, na longa histéria
israelita, a consideraveis cargas. J& naquela época amor parceiro e

Tratei do tema “Homem e mulher no AT e hoje” no 2° semestre de 1978 na Faculdade de
Teologia da [ECLB”, em Sio Leopoldo. Agradego aos participantes do semindrio pelos estimulantes
debates. — C!. ainda E. Gerstenberger e W. Schrage, Mulher ¢ homem, (Sao Leopoldo 1981).

(1) H.W.Wolff, Antropologia do Antigo Testamento (Sko Paulo/ S&o Leopoldo 1975), pig. 219.

(2) “Sempre & a destruigdo do relacionamento para com Deus que — da maneira mais diversa —
se mostra nos descaminhos da vida de homem e mulher em comum®. (op. cit. p4g. 232).

(3) A descoberta ndo ¢ nova, cf. p.ex.: G. Beer, Die soziale und relise Stellung der Frau im
israelitischen Altertum (Tbingen 1919). Procura explicar as discrepancias como “conflito”
entre “teoria e praxis” (op. cit. pdg. 1) e constata, persistentemente, um desenvolvimento &ico
superior (op. cit. pAg. 25;20;42s8). Cf. também A. Bertholet, Kulturgeschichte Israels (Gittin-
gen 1819), pdg. 83ss; 107sa
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despotismo patriarcal eram os polos entre o8 quais se desenrolavaa
vida em familia. As concepgdes de valor, as estruturas sociais e as
situagdes econdmicas vigentes davam a cada afirmacgao relativa a
questdo seu cunho especial. Com a introdugdo de tais varidveis
culturais e sociais também a valorizacéo teol6gica dos testemunhos
vétero-testamentérios ha de se alterar. — A presente contribuigao
pretende coletar ailgumas poucas observagdes e perguntas relativas
ao tema.

1.

O Antigo Testamento pressup®e em toda a parte, com toda a
naturalidade, uma estrutura social patriarcal. No maximo surgem
davidas minimas a respeito da primazia do homem na famfiia e
principaimente quando se trata de representéa-la(4). A mulher é
fundamentalmente a “varoa” (Gn 2.23) tomada do var&o; ela tem
que se entender como o outro sexo, compiementar, que estéa af para
servir (5). Tanto maior admira¢&o causam os inimeros testemunhos
que dizem que a muther podia, muitas vezes, dar forma ao ambito
em que vive e, ocasionaimente, assumir inclusive tarefas tipicamente
masculinas. Sem pretendermos esgotar a questao, citamos Pv 31.16:
a procuragao legal da esposa para realizar negécios: Ex 15.21, e Jz
5.1: a funcd3o quase cuitica da mulher quando da recepgdo do
exército vitorioso; 1 Sm 25.14ss e 2 Rs 4.21ss; a autonomia de duas
mulheres donas de posses em relagao a seus maridos; Jz 4.4ss e 2
Rs 22.14ss: a aceitagdo de mulheres na fungao de profeta e de juiza.
Admiréveis sao também, para os nossos dias, oS testemunhos de
amor cordial, ndo complicado, igualitério, entre homem e mulher (6)-
Contrastando fortemente com isso encontramos as passagens
suficientemente abordadas que apresentam o homem como proprie-
tario, tutor e senhor da mulher(7). E, a distancia entre homem &
mulher se alarga, transformando-se em abismo nas afirmagdes

(4) Possivelmente apenas em Jr 31.21s, cf. F. Criisemann ¢ H. Thyen, Als Mann und Frau
geschaffen (Gelnhausen 1978), pdg. 9as.

(5) Para falar com Simone de Beauvoir: E aqui que nos deparamos com a verdadeira raiz do
movimento feminista. A muiher procura por uma autg-compreensdo prépria. Ela nio quer
mais ser compreendida como “a outra”, sendo com isso transformada em objeto. A muther é
“eu” independente, pensante, que sente. £ tio somente a partir daf que podem ser criadas
relagbes de parceria com o homem, Cf. S. de Beauvoir, Das andere Geschlecht (Hamburg
1968).

(6) H.W.Woiff, op. cit. pdg. 223-228, apresentou esse aspecto de maneirs muito bels, partindo de
Jacé para chegar ao Cantico dos Canticos,

(7) Cf. HW.Wolff, op. cit.. pig. 235s; R. de Vaux, Les institutions de Ancien Testament, Vol. |
(Paris 1961), pég. 48ss; 87ss; P. Trible, Woman in the OT, IDBSuppl (Nashville 1978), pég.
963ss; F. Critsemann, op. cit, pég. 21ss.
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hostis as mutheres que encontramos no judaismo (8). A antropologia
vétero-testamentaria nio pode desistir desse triste ponto final ~
provisério e revisado com vigor pelo jovemn cristianismo — porque
08 escritores judeus se baseiam no Antigo Testamento.

Como se pode explicar essa peculiariedade na histéria e na
estrutura social israelita? Para sermos mais precisos: Como foi
possivel que a partir dos pressupostos vétero-testamentérios se
chegasse a parcial depreciagdo da mulher no judaismo? Muitas
vezes se aponta para a discrepancia sempre existente entre teoria e
pratica: amor autdntico escapa a lei que impde limitagdes e subjuga,
rompendo e vencendo-a. Esta explicagdo n&do basta. Caso quiser-
mos compreender as afirmac¢des contraditérias do Antigo Testamen-
to, devera haver o concurso de andlises sécio-histéricas e
antropolégico-culturais. Essa necessidade esti sendo descoberta
sempre mais em nossos dias(9). As modernas cidncias sociais
ensinam que os papéis desempenhados por homem e mulher e suas
relagdes estdo diretamente influenciados pelas condigdes dominan-
tes de producido e da economia(10). Sabemos, além disso, que os
modelos de comportamento humano, mesmo considerando-se 08
condicionamentos culturais generalizados, podem muito bem ser
diferentes, devido a estratificagdes especificas ou a categorias
profissionais(11). E, finamente, permanece, em meio a toda a
pesquisa social empirica e atual, o fato de que a formagado de
tradicdo - que praticamente sempre inclui também motivagdes
religiosas — cria sua dinamica prépria. Os papéis desempenhados
por homem e mulher s&o medidos naquilo que foi outrora; eles nao
acompanham os desenvolvimentos sociais e econdmicos. Dito de
maneira diferente: as concep¢des de valores e normas estabeleci-
das sobrevivem, muitas vezes de modo anacrdnico, as modificagdes
da estrutura social(12). — a partir dessa posicao inicial queremos
fazer algumas incursdes na tradigao vétero-testamentaria.

(8) CI W. Schrage em: E. Gerstenberger e W. Schrage, op. cit. Ein wuJo o judaismo “a mulher &
um ser inferior, com major predisposi¢io a0 pecado™. op. cit., pig. 85.

(9)° Com razio F. Criisemann fala da necessidade de uma “hermenéutica social” (op. cit. pag 19).
Em sentido amplo a teologia da libertacio latino-americana parte de andlises feitas com o
auxilio das ciéncias sociais, que tdm uma fungdo principalmente critica e que ndo determinam
o conteddo da teologia; f. M. Bonino, Theologle im Kontext der Befreiung (GSttingen 1977);
C. Boft, Teologia ¢ Prética (Petrépolis 1978)

(10) Ct. C. Meillsoux, “Die wilden Friichte der Frau” (Frankfurt 1976)

(1) Cf as pesquisas empiricas de H. Pross, Die Wikkiichkelt der Hausfrau (Hamburg 1975 ) idem,
Die Minner (Hamburg 1978) e as consideragbes tedricas de I. Lazari-Pawlowska, Die
kulturelle Differenziertheit der Moral, ZEE 24,1980, pdg. 36-57; M.Honecker, Das Problem des
theologischen Konstruktivismus, ZEE 24, 1980, pdg. 97-111.

(12) O protesto feminista contra a supremacia do homem wive essencialmente dessa situagio, cf.
B.Friedan, The Feminine Mystique (Boston 1963); R.R.Ruether (ed ) Religion and Sexism
(New York 1974).



45

2

1. Quais poderiam ser aa raizes vétero-testamentarias para a
posterior discriminag@o da mulher? Nos escritos candnicos pratica-
mente nao h4 indicios ae uma aesvalorizagao do sexo feminino que
va além da expectativa de submissdo. E certo que, em Gn 3, Eva
provoca a “"queda”. Contudo, de maneira alguma ela é apresentada
como sendo fraca e incapaz. Ao contrario, ela & uma personalidade
forte que concretiza soberanamente suas idéias. Eva é a sedutora
do livro de Provérbios (Pv 5), comparavel a figuras astutas ou
mesmo pérfidas como Rebeca (Gn 27), Jael (Jz 5), Mical (1 Sm 19)
ou Jezabel (1 Rs 21). Segundo o relato javista, ela & o tipo da
mulher independente que, ocasionalmente, usa o marido para.os
seus préprios fins. Por isso ela & castigada e submetida ao marido
(Gn 3.16); protestos femininos e infantis tém que ser submetidos ao
controle patriarcal. Trata-se de regra existente na sociedade a
respeito da qual n3o se refiete (13). N3o ha nada a indicar que o
"controlador”’ seja moralmente ou de alguma outra forma meihor
que o “controlado”. Ao contrario, Addo, Jacé e Acabe sdo chama-
dos a prestar contas da mesma forma que seus instigadores
femininos. Isso significa que as velhas narrativas devem sancionar
situagdes do presente, elas nio querem explica-las ou justifica-las.
Semelhantements, as acusagdes dos profetas e da sabedoria contra
a arte de seducdo feminina s3o sGbrias e nio ideolégicas (14). No
mais, a sabedoria mais antiga também descreve as fraquezas da
mulher (15) quase que da mesma maneira como o faz com as
fraquezas do homem (1 6).

2. Aqui somente uma argumentagio do ambito da ciéncia
social nos podera levar avante. Entre os muitos motivos para o
Posterior rebaixamento da mulher destacam-se a organizagao patri-
linear (estima da descendéncia masculinal) e o desenvoivimento da
concepgéo de propriedade privada (o proprietario é o homem!). Por
ora nao pretendemos atacar este e outros fatores; abordaremos um
outro ponto decisivo. A Gnica discriminaco realmente fundamental

(13) (13)Ct. C. Westermann, Genesis, BKAT 1, 1, (Neukirchen-Viuyn 1974), pag. 350s; 358ss.

(14) Cf. Am 4.1-3; Is 316-26; Pv 6.32.34, Somente Koh 7.28 poderia conter uma referéncia dnica 2
respeito da mulher.

(13) CI. Pv 11.22; 2524 com as passagens citadas na nota 16. Muitas vezes a postura sdbia ¢ a
postura néscia da mulher s&o contrapostas de maneira antitética (Pv 11.26; 12.4; 14.1; of. Pv
9.1-18) ou 0 sexo feminino & louvado sem ressalvas (Pv 1§.2)

(16) CI. Pv 12.15: 26.21. A sabedoria proverbial ocupa-se na maioria das vezes com a postura errada
Ou correta do homem, pois esta servia, pelo menos em sua fase “escolar”, & educaclo
masculina.
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da mulher, em Israel, se deu, desde tempos remotos, no dmbito do
culto. As mulheres podiam, nos primeiros tempos, orar no santuario
(1 Sm 1-2), estavam, porém, excluidas do sacrificio. Nada ouvimos a
respeito de sacerdotizas no Antigo Testamento. A profissdo era
conhecida entre os povos vizinhos. O Gnico texto que apresenta
uma mulher executando um rito de sangue é a nota arcaica de Ex
4.25. No mais parece-se supor que somente o homem pode
derramar sangue e oferecer sacrificio. — O que levou, em Israel, a
total exclusdo da muiher das atividades ligadas ao aitar? Nio
sabemos! Certamente a tabuizagao pré-histérica do sexo feminino
tera desempenhado seu papei. O sangue menstrual profana (17). No
Antigo Testamento acentuou-se, unilateraimente, este poder amea-
gador da menstruagio da mulher, n3o porém seu poder potencial
como em muitas outras religides. Desta maneira inclusive a muiher
do sacerdote se transforma, indiretamente, em uma constante fonte
de perigo para o culto (18).

3. Este distanciamento do sacerdote de sua muther, o carater
profissional especial do pessoal ligado ao templo, tinha que se
manifestar nos escritos vétero-testamentarios produzidos por estes
circuios. Com a crescente ‘'teocratizagdo’” de Israel, na época
exilica e pdés-exilica, tal ideario pdde tornar-se acessivel a vastas
camadas da tradigdo. As trés camadas literarias que inicialmente
entram em questdo — a obra histérica do deuteronomista, o escrito
sacerdotal e o livro de Ezequiel — nao apresentam definicoes
pormenorizadas do relacionamento de homem e muiher. Indireta-
mente, porém, podemos reconhecer o posicionamento de seus
autores. A estatistica dos conceitos evidéncia ndo sé a concentra-
¢ao de todo Antigo Testdmento nos interesses do homem (19) — o
culto a Javé é segundo Ex 23.17 e Ex 34.23 dever exclusivo do
homem! — mas também a distribui¢do desigual da designacao
“mulher-esposa’’ nos diversos escritos (20). Um estudo mais porme-
norizado evidencia ainda que nas camadas redigidas pelo pessoal
ligado ao templo, inclusive a tradigdo levitico-deutoronomista, a
mulher aparece especialmente em materiais mais antigos, pouco

(17) Lv 15.19-33;¢f. Gn 31.35; 1 Sm 21.5; [s 64.5. _

(18) Cf.Lv 21.7,13-15; 22.3; Ez 46.20 e abaixo 0 ntimero 4.

(19) Cf. HHaag, TRWAT Vol I, pdg. 870.

(20) Cf. JKuhlewein, THAT, Vol I, pdg. 247. E interessante observar que o ThWAT trata de
“Homem” e “Mulher”, apesar das origens etimoidgicas completamente diferentes, em um
dnico artigo (N.P.Bratsiotis, ThWWAT, Vol 1, pdg. 238-252), “Fitho" e “Filha”, no entanto, em
dois artigos distintos. Tfpico erro freudiano de uma equipe redacional constituida apenas de
homens?
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retocados (21) ou em sumarios (22). O deuteronomista ndo reprime
os vuitos femininos fortes e positivos que encontrou na tradicdo
(23). No entanto, sua intengéo pedagdgica nao pode ser negada:
seu publico masculino deve tirar um exemplo do sexo fracol E,
ocasionalmente, manifestam-se sérias ressalvas em relagio & mu-
Iner. Encontramo-las nas passagens formuladas pelo préprio deute-
ronomista @ que se referem, em tiltima anélise, & pouca conflanga
que merece o sexo feminino em questdes religiosas. Por isso, a
imagem de Mical é apresentada qual caricatura: a amizade de Davi e
Jénatas (1 Sm 18-20) 6 melhor que o amor de mulheres. Mical é
rejeitada por desprezar o culto a Javé (2 Sm 6.20-23). Ainda mais
significativas sdo as passagens em que as mulheres divuigam
abertamente, a apostasia a Javé. Em Jz 17.3-4 6 a mae de Mica
quem encomenda a imagem do idolo; em 1 Sm 28 deparamo-nos
com exemplo expresso de uma religido feminina clandestina (24). 1
Rs 11.1-13 é a declaragdo deuteronomista basica contra as mulhe-
res estrangeiras, que corrompem a casa real e, com isso, a toda a
terra. As historias em torno de Jezabel descrevem, amplamente, 0
terrivel perigo da apostasia a Javé por meio de casamento com
mulher estrangeira (25). A mesma preocupagao pela preservagdo da
pureza da fé em Javé leva a que na obra literaria cronistica posterior
seja condenado todo o casamento misto (Ed 10; Ne 13). Podemos
compreender que para o deuteronomista existe o perigo de o cuito a
Javé ndo ser apenas invadido por elementos politico-religiosos
estranhos como sdo, p.ex., apresentados em 2 Rs 16. A perverséo
que, furtivamente, procede do que de mais querido tem o homem é
muito mais pérfida. Ele, o homem, deve preservar a alianga de Jave,
porém é muito possivel que a "mulher em seus bragos’’ ihe venha a
insinuar idéias heréticas (26). Com isso ela 6 um perigo potencial,
latente, para a adoragao de Javé.

4. Nos dois escritos expressamente sacerdotais, 0 perigo que
a mulher significa para o culto se apresenta mais sob o aspecto da

{21) Cf. p. ex. (segundo G.Lisowsky) Dt 21-25 (“Mulher” = 24 vezes, no restante do Dt =17
vezes) ou 08 antigos trechos tradicionais, nos quais mulheres desempenham o papel principal
(Jz4-5;15m 1-2; 1 Rs 17; 2Rs 4 etc).

(2) A comunidade & constitufda de homens, mulheres e criangas (Dt 3.6; 29.10% contudo,
inexplicavelmente faltam muitas vezes as esposas (Dt 12.12.16; 18.11,14). O inventdrio dos
bens méveis do homem inclui mulheres e criancas (Dt 3.19; Js 1.14; 7.24; jz 18.21 & mais vezes)-

(B) Cf Js2;1z4-5;9.50-56; 1 Sm 1-2; 19.8-17; 25; | Rs 17.18-24; 2 Rs 4.8-37; 22.14-17.

(24) Outros indicios para isso: Nm 12; Jr44.15-29; Ez 8.14; 13.17-19.

(28) Cf. I Rs16.31-33; 18.4,13; 19.1-2; 21.4-26; 22.53; 2 Rs 9.22.30.37.

(26) Cf. Dt 13.7; 17.2-5; 29.17. Deve-se, naturalmente, perguntar por que a mulher tem relevancia
cuitual nesse contexto. Estaria esse fato ligado com os cultos populares proibidos, acima
descritos?
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profanagao. Podemos constatar que o escrito sacerdotal e Ezequiel
prescrevem, conscientemente, a primazia do homem (27), tendo em
vista, ao que tudo indica, o culto no templo. A existéncia de todos os
seres vivos como casais — assim Gn 1.27 na conciusdo; Gn 6.19;
7.15; 8.19 -~ é um fato biolégico, mas ndo social ou religioso. A
noticia isolada de que mulheres tenham ministrado & porta da tenda
da congregacao(28) deve ser proveniente de tradicdo mais antiga e
néo expressa interesse sacerdotal. Em contrapartida, ninguém pode
deixar de ouvir as adverténcias em relacdo & mulher. As noras
provenientes de tribos estrangeiras ja sao causa de dor de cabeca
para isaque e Rebeca (Gn 26.34s; 27.46). E, na iegislac@o sacerdotal
a coisa se torna mais que evidente: o sacerdote & santificado através
de seu contato direto com o que é santo. Todo o contato com o que
8 impuro tem conseqiéncias assoladoras para ele e para o culto a
Javé (29). Por isso a mulher é — justamente por causa das impurezas
especificas de seu sexo—uma fonte especial de perigos para o
sacerdote ministrante e para seus auxiiiares (30). Essa imagem é
contirmada no profeta Ezequiel e nas partes que foram acrescenta-
das a seu livro (31). E certo que Ezequiel é precisamente aquele de
quem herdamos um profundo testemunho de solidariedade com a
asposa (Ez 24.15-24). Mesmo assim, ele e seus discipuios sdo
completamente sacerdotes. Jamais contaminou-se com Qqualquer
coisa que fosse (Ez 4.14). As prescrigdes de pureza e de matrimdnio
do Levitico estdo parcialmente reproduzidas em Ez 44. D&-se o
méximo de valor a uma postura cultual correta e a evitagido de
contaminagao (Ez 42.13-14; 46.20). Por outro lado, podemos deduzir
de Ez 8.14 que as mulheres tdm propensio ao culto aos idolos; Ez
13.17-23 ataca as profetizas nao autorizadas (32). Resumindo,
também o livro de Ezequiel esta repleto do zeio pela preservagido
incontaminada do lugar de culto. no qual mulheres nada tém a fazer.
- Observamos que nos escritos surgidos na area de influéncia

(27) Vs textos Gn 1.28-28; 5.1-2 também pressupdem de maneira inequfvoca a hierarquia Deus -
homem - mulher; de maneira nenhuma falam, pois, da igualdade de direito dos sexos. Nm §;
27; 30 permanecem nessa ordem patriarcal, acontecendo o mesmo com Ez 16; 23, etc.

{28) £x38.8;cf. 15m222

{29) CIf Lv 8-9:10; 18; 21; 22; Nm 3;4;8,18,18; Ez 4. Aparentexente, desde tempos imemordveis o
contato direto com a divindade exige abstinéncia sexual, ct. £x 19.15; 1 Sm 21.5.

(30) Os mais importantes testemunhos para as concepcdes de pureza sacerdotal no tocante a
aspectos sexuais sdo Lv 15; 21; 22, Cf. também Ex 29.33: Nm 1.51 ete.

@31) Cf. especialment® W. Zimmerti, Ezechiel, BKAT XIIL 1(Neukirchen 1960), Introducdo § 3-8.

(R2) A condenagio das profetizas nio se encontra na mesma linha da condenagio dos profetas em
Ez 13.1-16; . W.Zimmerli, op. cit.. pag. 296. O texto conduz ao “&mbito da mintica menor
inferior”. Aparentemente temos aqui Mais uma comprovagdo para uma religido feminina
clandestina Cf acima nota 24.
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sacerdotal n&o se encontra uma desvalorizagdo humana da mulher.
O cuito, no entanto, é exclusiva e essenciaimente coisa de homens.
A mulher desaparece na massa do povo que participa nos grandes
dias festivos, a distancia, dos atos sacrificiais (33).

5. Apbs esse rapido panorama a respeito da formagéo da
tradigdo cultual em Israel, chegamos a seguinte concluséo: O Antigo
Testamento realmente contém os germes da desqualificagdo religio-
sa da mulher. Na comunidade judaica eles sao desenvolvidos de
maneira crescente. Na época pds-exilica essa heranga dos antigos
sacerdotes do templo foi transmitida aos escritores e homens
piedosos da sinagoga. Nesse novo ambiente assumiu-se apaixona-
damente as tradigdes cuituais, também aquelas em que a muther era
tida por agente da queda e portadora da impureza. Mais e mais a
comunidade feminina foi posta sob quarentena durante a realizago
do cuito e, finalmente, s6 pdde mais acompanhar o ato littirgico nas
galerias. Os teélogos judeus haviam chegado & convicgéo de que na
mulher se encontrava o inicio e o principio de todo o mal. Sem
duvida esse rebaixamento da mulher serviu, inconscientemente, ao
fortalecimento do dominio masculino. A convocagio do homem
para o estudo da Tora, para a orag&o e a obediéncia transforma-se
em uma questdo exclusiva de um clube fechado de homens, que
néo tolerava qualquer imiscuicdo da parte do sexo feminino. Os
ambitos em que se desenvolviam a vida de homem e mulher estavam
hermeticamente separados um do outro. Deparamo-nos, assim, com
o peculiar fendmeno de que, por ocasido da fixagdo dos papéis que
cabem a cada um dos sexos no judaismo, uma ética profissional
particular tenha sido imposta a toda a sociedade.

3.

1. A experiéncia mostra que as camadas superiores da
sociedade n&o podem impor simplesmente suas normas a maioria
da populagéo, a néo ser que haja uma certa receptividade da parte
do povo. A disposicdo para adotar modselos de comportamento e
concepgdes de valor depende, no entanto, em grande parte das
condicdes externas de vida. Em geral, épocas de crise facilitam uma
reorientagdo. Em contrapartida, periodos de estabilidade econdmi-
ca, politica e intelectual costumam solidificar os modelos sociais
herdados. Para o nosso tema, as observagdes feitas significam que
o desenvolvimento, que levou a exclus&o do culto, ainda no explica

(33) Cf Lv8.3;95,1522.24; 16.5ss; Nm 820-22: £z 2.3ss.
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como é que se chegou a real depreciacdo da muther no judaismo.
Temos que procurar descobrir, se houve épocas e motivos na
histéria de Israel que provocaram ou prepararam a modificagao do
relacionamento de homem e muther a ponto de levar a um rebai-
xamento da mulher. A procura por tais pontos de referdncia sdcio-
histéricos nao é completamente va, como iniciaimente se poderia
supor. £ certo que no Antigo Testamento ndo existe nenhuma
exposicao da mudanga social; no entanto, podemos ouvir as vozes
daqueles que previnem e suplicam por haverem assistido tais
mudangas e por nelas haverem lutado por justica e humanizagao.
Podemos deduzir, com alguma exatiddo, como a convivéncia de
homem e muiher foi atingida pelas mudangas sociais, pelo menos no
campo hipotético.

2. Certifiquemo-nos mais uma vez de um ponto de partida
seguro para as nossas reflexdes. As condicdes semi-n6mades da
época dos patriarcas sé podem ser reconhecidas em seus contor-
nos, elas praticamente néo deixam influéncias no Antigo Testamen-
to e nao serdo aqui consideradas(34). No perfodo anterior a
formagao do Estado, no entanto, ja podemos verificar os papéis que
cabem ao homem e a mulher. israel tinha que se adaptar as formas
agrarias da vida em Canad. O homem assumiu, como de costume
entre os povos sedentarios do Oriente Proximo (35), a representa-
G¢do externa da familia, enquanto que a mulher ficava a testa da
economia doméstica. E provavel que a terra era vista basicamente
como propriedade da familia, em segundo plano ela era propriedade
do homem, e a mulher, aparentemente, ainda podia defender
interesses particulares(36). A propriedade israelita com sua grande
familia era um empreendimento relativamente autdnomo, autarqui-
co. A eventualidade de um pequeno sistema de circulacdo de
mercadorias em regime de troca, na vizinhanga ou por meio de
mercadores ambulantes n2o modifica a situa¢do. No dmbito interno,
as compstdncias de homem e mulher estavam ciaramente delimita-
das, mas em diversos pontos nao estavam rigidamente fixadas. A
mulher criava as criangas pequenas e cuidava das meninas até seu
casamento, além disso detinha a supervisdo sobre 0s escravos da

(34) Cf J.van Seters, Abraham in History and Tradition (New Haven '975)

(35) Dentre a vasta literatura existente, cito ailguns exemplos: A. Leo Oppenheim, Ancient
Mesopotamis (Chicago 1964); W.H.Ph. Romer, Frauenbriefe iiber Religion, Politik und
Privatieben in Mart (Neukirchen-Viuyn 1971); M. Heltzer, The Rural Community in Ancient
Ugarit (Wiesbaden 1978).

(36) Cf. Jz 1.12-15; 2 Rs 4.8. Seria a sunamita uma canaanita? — Cf. quanto 30 todo da questdo: E.
Gerstenberger, A terra e sua posse conforme o Antigo Testamento, Estudos Teoldgicos 1976, 2,
pig -4
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casa e sobre a economia doméstica. O homem tinha que se
preocupar com o8 jovens adolescentes, com 08 escravos que
trabathavam o campo, com a agricuitura e a criagdo do gado e com
a seguranga da propriedade familiar em épocas de guerra e de
paz(37). A flexibilidade nos papéis que cabiam a homem e muther
evidencia-se na educagio conjunta dos filhos (Lv 19.3; Pv 1.8) e na
responsabilidade conjunta pelos trabalhos de plantio e colheita (Rt
2.23; 2 Rs 4.18s). Algumas passagens deixam pressupor que, dentro
do lar, a mulher possuia imagens de deuses e que, portanto, em seu
ambito de vida, tinha acesso direto ao divino, ndo sendo apenas
acessoério do homem (Gn 31.19; 1 Sm 19.13; c¢f 1 Sm 1.9-18; Nm
12.1-2). Por isso podemos constatar nos primérdios da histéria de
Israel — apesar da sucess#o patrilinear e dos poderes patriarcais do
chefe de familia na representagéo externa— um certo equilibrio en-
tre o ambito de trabaiho de mulher @ homem que, necessariamente
tinha que promover o reconhecimento mituo de mulher @ homem.
Enquanto a atividade agricola permaneceu sendo uma unidade
relativamente autarquica, marido e mulher podiam complementar-se
muito bem em suas fungdes econdmicas e familiares. Unia-08 a
preocupagdo comum pela propriedade e pelo lar.

3. Profundos abalos sociais destruiram paulatinamente a
economia rural autdnoma em Israel(38). A consegiiéncia disso foi,
entre outras coigas, uma mudanga fundamental das condigdes de
vida para a familia, uma nova determinagdo das atividades de
homem e mulher e a redefinigao dos papéis que cabiam a ambos os
sexos. Os escritos do Antigo Testamento ndo nos fornecem uma
exposigao direta e sistematica a respeito daqueles acontecimentos.
Néo me vejo em condigdes de expor, aqui, passo a passo, o0 que hoje
sabemos a respeito dos acontecimentos de entdo. Tenho que me
contentar com a constatacdo de que em virtude de situagdes
histéricas especiais ou em conseqiiéncia de mudangas estruturais
da sociedade israelita, ocorridas em perfodos bastante longos,
latifundiarios ou capitalistas urbanos procuraram sempre de novo
apropriar-se de estabelecimentos rurais. Esse processo ocorreu
segundo a lei, ainda hoje em vigor, da concentragdo da propriedade
nas méos de poucos. E essa a situagdo em israel 3 época da
introdug&o da monarquia (39) com seu sistema de impostos e de

(37) Ctf. L Kohler, Der hebriische Mensch (T| Ubingen 1953), passim.

(38) Cf H.G Kippenberg, Religion und Klassenbildung im antiken Judsia (Géttingen 1978)

(38) Cf AAlt, Der Anteil des Konigtums an der sozialen Entwickiung in den Reichen Isreels und
Juda (1955), em: Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israsl Vol III, (Miinchen 1950),
P&g 348-373; F. Criisemann. Der Widerstand gegen das Konigtum (Neukirchen-Viuyn 1978}
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prestacdo de servigos, fatos até entido desconhecidos. O mesmo va-
le para o oitavo século antes de Cristo, periodo em que uma onda de
desapropriagdes e de chicanas caiu sobre a populagéo rural(40). Os
babildnios propiciaram, por pouco tempo, algo semeihante a uma
reforma agréria (Ez 11.15; cf Jr 34.8-11; Lm 5.2), mas posteriormente
a reagdo se fez sentir com todo o vigor, principaimente com o
regresso da camada superior da sociedade, que fora exilada, e que
reapresentou antigas pretensdes de posse e, em breve, foi além
disso. Ne 5.1-13 fala a respeito das desesperadas tentativas de
Neemias para evitar a exploragao da populagio. Elas foram em vaol
A fraternidade exigida em nome de Javé néo conseguiu se impor a
longo prazo. Sob o dominio grego as tendéncias feudalistas vieram a
se fortalecer ainda mais(41). A populacdo passou a depender
sempre mais dos latifundidrios e banqueiros. Nesse contexto
interessam-nos especialmente as consequiéncias desses aconteci-
mentos para o relacionamento de homem e mulher, principamente a
situagao da muiher.

4. Os agravantes da histéria via de regra recaem principal-
mente sobre os mais fracos. Quero dizer que a destruicdo do
campesinato do antigo Israel, como foi descrito, atingiu mais a
mulher israelita do que o homem. Por que? A ohrigacao de obter,
"'no suor do seu rosto’’ (cf Gn 3.19), um superavit na produgio para
satisfazer as exigéncias do governo ou dos credores e para, talvez,
satisfazer os préprios desejos de possuir artigos de luxo — o que é
plenamente compreensivel quando do surgimento do sistema mone-
tario — recaiu. iniciaimente, sobre o homem. Frente a terceiros era
ele o responsavel pela casa, pela propriedade e pela familia. Quando
0 peso das dividas se tornava insustentavel para ele, vendia seus
filhos (Ex 21.7) ou fugia, desesperado, para o deserto (1 Sm 22.2).
Sob a presséo dessas exigéncias vindas de fora, o agricultor israelita
passou a ser o unico proprietario de sua empresa, agora em
situagdo extremamente periclitante. S6 agora é que ele se tornou, no
sentido pleno da palavra, proprietario dos meios de producdo e
destes em breve fariam parte mulheres, criangas e escravos{42). A
familia camponesa da era anterior 4 formagdo do Estado, em que
nédo houvera dinheiro, produzindo para o seu proprio sustento e

(40) Cf.Am26-8;4.1;57;511-12:1s5.8-12; 10.1-2; Mq 2.1-5.

(41) Cf. M.Hengel, Judentum und Hellenismus (Tubingen 1969).

(42) Ex 20.17 e mais vezes. A andlise social e histdrica do marxismo acentuou, com razdo, a
passagem para a propriedade privada. Cf. F. Engels, Der Ursprung der Familie, des
Privateigentums und des States (Berlin 1956); A. Bebel, Die Frau und der Sozialismus (Berlin
1979).
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sendo auto-suficiente, aproximara-se do ideal da vida humana. Ao
promover o respeito mutuo de todos os membros da familia,
alcangara a preserva¢do do grupo(43). A pressao externa, contudo,
levou a polarizagdes na pequena comunidade. Assim o chele da
familia era visto pelo latifundidrio como objeto e por ele explorado,
assim também acostumou-se, por seu turno, a ver a muiher e os
filhos como objetos que deveriam servir a seu instinto de preserva-
¢ao e de prestigio. Os camponeses que cairam no desespero e na
pobreza levaram consigo seu atheamento. As frustragées do homem
sem terra e sem direito levaram-no a fortalecer seu dominio
compensatério sobre a familia. Ainda causa admira¢do o fato de a
doutrina sacerdotal-rabinica a respeito da inferioridade da muther vir
a ser aceita pelo povo?

4.

Pergunto mais uma vez: como se pode concretizar relagdo
fraterna auténtica, como se pode concretizar amor no seio de
estruturas sociais que prevéem de maneira mais ou menos crassa a
superposi¢cdo do homem e a submissdo da muiher? Vemos no
relacionamento de mulher @ homem a mais antiga ou a mais
enraigada e mais difundida forma de dominio entre seres humanos
(cf Gn 3.16). Uma coisa parece certa: De nosso ponto de vista
hodierno, mas nao s6 dai, 0 mituo reconhecimento dos parceiros
sexuais como pessoas de valor integral é a condigo inalienavel do
amor. O desejo disfargado de dominio masculino procura fugir a
essa realidade ou atenué-la. Sempre de novo defende-se a opinido
de que deveriamos produzir t40 somente a igualdade espiritual ou
dos direitos fundamentais. Diz-se que a diferenciacdo social seria
uma constante da natureza. Nada disso! Temos que conceder
francamente que a igualdade de homem e mulher tem que abranger
toda a pessoa, inclusive suas possibilidades sociais e culturais. Além
disso esta na hora de se fazer uma confissio de culpa em relagdo ao
sexo feminino. A depreciagdo e a exploragdo da muther, que
continua a existir em nossos dias das mais diferentes formas —
também verificivel em certos circulos cristdos —~, representa um
terrivel desenvolvimento despropositado da sociedade patriarcal,
legada pelo Antigo Testamento e pelo judaismo. Pode-se deduzir
dos diferentes modos de dominio tantos bons e uteis aspectos

(43) Cf. 2 Rs 413; Mq 440: O aconchego junto aos seus e a independéncia econdmica sko para o
israelita os maiores bens. :
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quantos se quizer, mas no instante em que estd em jogo a
humanidade do encontro solidario o querer-ser-senhor esti fora de
contexto. O amor s6 pode ser axpresso no servico, como de maneira
clara o evidencia o0 Novo Testamento (44). Onde a amor “domina’ ai
termina o0 dominio, pois 0 amor modifica o poder imediatamente em
solidariedade. infelizmente néo se pode regulamentar ou institucio-
nalizar esse milagre da humanidade!l — As estruturas sodciais
vétero-testamentirias que apresentamos nao foram, de maneira
geral, favoraveis ao amor. No equilibrio relativo da famika campone-
sa do Israel anligo ainda existia a chance maior de um enconro
igualitario dos sexos. No decorrer dos séculos essa situagido foi-se
deteriorando sempre mais.

isso, contudo, ndo significa que em israel ndo houvesse
existido amor autantico. No Cantico dos Cinticos e em muitas
narrativas ouvimos acerca daquela “‘paixao interna™ que levava os
seres humanos uns aos outros, ligando-os permanentemente. Pois,
o miagre acontece sempre de novo: Seres humanos esquecem por
mai's ou menos tempo as astruturas opressoras nas quais vivem — o
wabalhador estrangeiro Jacé trabalha quatorze anos para conseguir
sua noiva (Gn 29.2ss) —, mosiram-se assim como sa3o, tiram a
couraga da auto-glorificac#io, dos costumes e privilégios para
abrigar o oulro ser humano junto a si e para deixar-se abrigar pelo
outro. O Antigo Testamento, comém imponentes testemunhos da
entrega a0 parceiro: o consolo caridoso de Eicana em relacdo a sua
esposa Ana, que ndo tem fithos (1 Sm 1.8).0u 0 risco que Mical
assume em favor de seu marido (1 Sm 19.11ss). O que dizer do
sacrificio de Rute am favor de sua sogra Noemi (Rute 3, sspecial-
mente v.10)? Ou da humihagio de Tamar (Gn 38)? Ou do lamento de
Paitiel, a quem se tira a mulher (2 Sm 3.16)? Ou da amabilidade
daquele Levita que, pouco depois, sem escruipulos antrega sua
mulher para salvar-se a si mesmo (Jz 19)? Sera que aqui se abusa do
amor para instalar dominio?

Notamos, nos exemplos citados, que 0 ser humano néo pode
libertar-se das estruturas sociais em que vive, quando quiser. O
desejo de dominio inerente A nossa civilizagdo pode ser eliminado
temporariamente pelo amor, infelizmente ndo o pode definitivamen-
te. Mesmo assim 0 amor & uma possibilidade humana maravithosa.
Isso, no entanto, de modo algum & um dlibi para que se continue a
guerer manter 0 dominio do homem sobre a mulher. As perturba-
¢oes do relacionamento de amor, das quais fala H.W.Wolff, s&o,

{44) Cf. Mt 20.25x; Jo 13.13: Gi 26; Ef 3.21 etc.
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pois, parciaimente conseqlidncia de uma estrutura social dasequi!i-
brada, patriarcal que, por seu turno, aponta para uma teologia
unilateraimente masculina.

5.

Qual o valor teolégico do relacionamento de homem e
mulher que nos é mostrado no Antigo Testamento? Iniciaimente
temos que mostrar reconhecimento e admiragdo: € incrivel que
nossos antepassados na fé tenham visto o ser humano-feminino e
masculino, confrontado com Javé, tdo préximo & realidade e aberto
para o futuro. Também é fascinante como os teélogos israelitas se
esforgaram por manter a imagem de Deus livre de tragos humanos,
evitando, e.0., um dualismo sexual divino. Javé era o tinico e ultimo
fundamento e criador de toda a vida. A divisdo humana néo deveria
ter reflexos sobre a sua imagem; o mundo n&o poderia decompor-se
em esferas concorrentes. Vale a pena refletir acerca do que de bom
0 monismo da criagdo vétero-testamentaria trouxe consigo: a
afirmagéo alegre e sdbria da sexualidade; a concepcéo original do
matrimdnio como parceria; a consciéncia de uma dependéncia
mutua, solidéria, dos sexos; paciéncia e ssperanga em periodos de
dor sem fim; abertura para beleza fisica e forga de vontade; ter em
grande estima o amor e a solidariedade.

A admirac&@o pela imagem do ser humano, que encontramos
no Antigo Testamento e que esta intimamente relacionada com a
sua visao de Deus, nao significa que devéssemos imitar sem reparos
as afirmagdes, 0s esforgos e posturas do Antigo Testamento. Essa
possibilidade estd completamente fora de cogitagdo em virtude da
limitagéo histérica de toda a revelagao divina. As formas sociais
irrefletidamente assumidas pelo Antigo Testamento e por ele guar-
necidas de legitimagdo divina n3o sao normas para nés, mas
exemplos. Disso fazem, em nosso contexto, parte, especiaimente o
primado do homem e a submissdo da mulher. Concordo que essa
regra de conduta, que é parte da histéria da cultura, tenha se
desenvolvido em longos periodos, tendo, por isso, uma consideravel
carga cultural e emocional. Mesmo assim, nas condigdes atuais e
em virtude do que cremos reconhecer como vontade de Deus na
Biblia, ndo podemos responsabiliza-io teologicamente. Com base em
conhecimentos modernos, principalmente sob o aspecto biolégico e
psicolégico, poderiamos argumentar convincentemente em favor de
uma primazia da muther. Aparentemente nio é o corpo feminino,
como o pressupde Gn 2, que & secundério na histéria genealégica,
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mas o corpo masculino. Contudo, toda a demonstragdo dessa
questdo incorre na suspeita de estar condicionada pela idéia de
dominio — agora — matriarcal. Na tio necesséria reorganizagao do
relacionamento de mulher @ homem em nossos dias temos que partir
do fato de que a esséncia do Deus cristdo e, por isso, também do ser
humano nao reside no dominar, mas no servir(45).

(45) A pergunta levantada pela teologia dita feminista, se a fé cristd ndo estaria alienando Deus
sexisticamente, transformando-o em um “Superman”, deve ser levada muito a sério. Cf.
M.Daly Beyond God the Father (Boston 1973); (ed.), The Liberating Word: A Guide to
Non-Sexist Interpretation of the Bible (Philadelphia 1976); R.R.Ruether, New Woman/New
Earth: Sexist Ideclogies und Human Liberation (New York 1975).



