Profecia e Estado

Uma proposta para a hermenéutica profética (1)
Dedicado ao amigo e colega Erhard S. Gerstenberger

Milton Schwantes
I

Em lugar de uma introdugao mais explicita, aponto para a
exposicao do primeiro palestrante deste nosso Ciclo de Palestras. O
Pastor Orvandil Barbosa nos situou muito bem quanto ao sentido
atual da igreja profética. Lembro tdo somente duas de suas
colocagdes: (1) Orvandil afirmava que nosso assunto ‘é o tema do
dia a dia da vida da gente’, mostrando, deste modo, que nossa
teméatica ndo é uma elaboragao geral, mas uma experiéncia pessoal
do cristao em meio as lutas do povo brasileiro. (2) E expunha
também que ‘o Estado que ai esta nao condiz nem ao povo e nem a
seu projeto profético’. Estas colocagdes elucidam que a relagéo
entre lgreja e Estado se evidencia como conflitiva na medida em que
esta enraizada na situacao profética do povo.

Restrinjo minha introduco a esta retomada das palavras do
Pastor Orvandil. E trato de buscar um enfoque vétero-testamentario
para a questdo. E, ja que esta minha contribuigdo esta colocada em
um conjunto maior de palestras, penso poder me ater mais ao Antigo
Testamento.

n

O fenémeno que costumamos designar de ‘profecia vétero-
testamentaria’ € uma grandeza muiltiplice; esta longe de ser um todo
homogéneo ou monolitico. Em respeito a esta sua muitiformidade
certamente nao faremos bem, se projetarmos harmoniza-fa numa sé
definicado abrangente ou se quisermos conglomeré-la em procura

(1) Em sua elaboragio inicial este estudo foi formulado para o Ciclo de Palestras “Profecia —
igreja e Estado” em nossa Faculdade de Teologia, no 19 semestre de 1881.
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apressada por algo como ‘‘la esencia del profetismo’(2). Tentemos
aperceber-nos desta heterogeneidade da profecia, aludindo, tao
somente, a trés observagdes:

Primeiro: Acostumamo-nos a atribuir a palavra ‘profeta’ (3) a
um bom nuimero de personagens biblicas e o conceito da ‘profecia’
a uma das mais significativas tradigdes do Antigo Testamento. E, de
fato, muitos sao intitulados de ‘profetas’ (X7 23 ): Abrado (Gn 20.7),
Aarao (Ex 7.1), Moisés (Dt 34.10), Miria (Jz 4. 4) Samuel (1 Sm 3.20),
Gade (1 Sm 22.5), Nata (2 Sm 7.2), Aias de Silo (1 Rs 11.29), Elias (1
Rs 18.36), Eliseu (2 Rs 6.12) e tantos outros. Parece, pois, mui
natural que designemos de ‘profetas’ a um Amos, Oséias, Miquéias,
Isaias e 0s demais assim chamados 'profetas literarios’ ou ‘profetas
classicos’ ou ‘profetas posteriores’ (4). Que engano!

Pois, dos quinze ‘profetas literarios’ somente tras, relativa-
mente tardios (Hc 1.1, Ag 1.1; Zc 1.1), sd&0 apresentados como
‘profetas’ nos cabegalhos de seus livros. Além disso, Amés nega
expressamente, ser ‘profeta’: ‘‘eu ndo sou profeta e eu nio sou fitho
( = discipulo) de profeta” (Am 7.14) (5). Oséias tem 'profetas’ como
correligionarios, mas n&o se auto-define como tal (6). Para Miquéias
‘profetas’ sdo SO e justamente seus adversarios (Mq 3.5s,11). Se
bem que Isaias esteja casado com uma ‘profetisa’ (7132 3Is 8.3),
ele mesmo nao é citado como 'profeta’, exceto em textos mui poste-
riores, em especial nos caps.36-39 que provém de 2 Rs 18ss; tam-
bém para ele ‘profetas’ sdo adversarios (Is 3.2 etc). TAo somente nos

(2) Este éo dtulo de uma obra de NEHER, André. La esencia del profetismo. In: Biblioteca de
Estudios Biblicos. vol. & (Salamanca, 1975).

(3) Cf. em especial JEPSEN, Aifred. Nabl, soziologische Studien zur alttestamentlichen Literatur
und Religionsgeschichte. (Miinchen, 1934), pég. Ses, 43ss; KRAMER, Heimut, RENDTORFF,
Roif, MEYER, Rudolf e FRIEDRICH, Gerhard ntpogfitng In: Theologisches Wirter
buch zum Neuen Testament. Vol 6. (Stuttgart, 1859), pdg. 781-863; JEREMIAS, Jorg.  x723
nabi’ Prophet. In: Theologisches Handwirterbuch zum ARken Testament. vol.2. (Miinchen,
1978), pdg. 7-26.

(4) Na tradicho hebraica os livros de Isafas até Malaquias siio os ‘profetas posteriores’
( 2°3970K oiXr3y ). Os ‘profetas anteriores’ ( o9 ;3iwx~ 27X723 ) sdo os livros
histéricos de Josué até 29 Reis.

(5) Quanto aesta interpretacio de Am 7.14 cf. WOLFF, Hans Walter. Dodekapropheton 2 Joel und
Amos. In: Bibllscher Kommentar Altes Testamesnt vol 14/2 (Neukirchen, 1969), pég. 359-361;
RUDOLPH, Witheim. Joel-Amos-Obadja-Jona. In: Kommentar zum Aken Testament. vol.
13/2. (Gutersioh, 1971), pdg. 250. 236e. A traducido do v.14 como passado é defendida, por
exemplo, por REVENTLOW, Henning Graf. Das Amt des Propheten bei Amos. In: Forschun-
gen mr Religion und Literatur des Alten und Newen Testaments. Vol 80. (Gittingen, 1962),
pég. 16-20.

(8) Cf. WOLFF. Hans Walter. Hoseas geistige Heimat In: Theologieche Biicherel. Vol 22.
(Minchen, 1964), pég. 232-250; WOLFF, Hans Walter. Dodekapropheton ! Hoses. Vol. 14/1. 29
ed. (Neukirchen, 1965), pdg. 152



107

decénios que antecedem a destruigao de Jerusalém (em 587 a.C.),
durante o cativeiro e, em especial, na era persa (apés 538 a.C.) a
palavra ‘profeta’ passa a ser usada também para ‘profetas literérios’.
Contudo, inclusive nestes tempos, este vocébulo, no geral, continua
a.valer para os adversarios (cf. por exemplo Jr 2.26; 6.13; 23.9ss; Ez
13.1ss; Sf 3.4; observe especialmente Zc 13.2,4s) e, tdo somente,
raras vezes para os 'profetas literarios’ (Hc 1.1; 3.1, Jr 1.5/46.1
etc(7); Ez 2.5; 33.33; Ag 1.1,3,12; 2.1,10; Zc 1.1,4-7; 7.3.7();12; 8.9).
E até mesmo nesta época, em torno do cativeiro, um bom numero de
‘profetas literarios’ continuam ndo sendo designados de ‘profetas’.
E o caso de Sofonias, Naum, Déutero-Isaias, Trito-Isaias, Joel,
Obadias, Jonas, Malaguias.

Mas, entdo, a partir do texto biblico qual é o termo adequado
que abarque estes assim chamados ‘profetas literarios? Pois, néo
existe! H4, isso sim, uma gama de termos ou expressdes que se
atribuem ou que lhes sao conferidos. Um destes & o conceito
‘profeta’, do gual brevemente falamos acima. Mas existem outros:

Entendem-se preponderantemente como ‘enviados’ (n77k.
“enviar’(8). S3o mensageiros de Javé que fazem ecoar seus
conteidos como ditos de mensageiro que, em especial, em seus
anunios ou, com menor freqiiéncia, em suas denuncias sdo caracte-
risticamente introduzidos oela formula do mensageiro "‘assim disse
Javé("T 177 12X ND7X9).Eles orofetizam ( X2 1ni./hitp.)(10).Sd0
as pessoas da pa!avra o 727 éseu especifico (Am 3.8; Jr 18. 181)

(7) Deve-se ter em mente que a grande freqiincia do termo ‘profeta’ no Livro de Jeremias tem
que ser atribufda ao processo de redacio do texto, aos relatos sobre Jeremias (em especial em
Jr 19-20; 26-29; 36-45) e a redatores deuteronomistas; . RUDOLPH, Wilheim. Jeremia. In:
Handbuch mm Alten Testament Vol 12 3° ed. (TObingen, 1968), pdg XV-XVII e THIEL,
Winfried Die Deuteronomistische Redaktion von Jeremia 1-25. In: Wissenschaftliiche Mono-
graphien zum Alten Testament. Vol. 41 (Neukirchen, 1873).

(8) Este verbo aparece com fregilnicia e destaque, quando se trata da legitimagdo da tarefa
profética, cf. SCHW ANTES, Milton. Isafas (polfgrafo). (Sio Leopoido, 1979), pdg 53s.

(9) Quanto a estas peculiaridades do linguajar profético veja WESTERMANN, Claus. Grundfor.
men prophetischer Rede. 4. od. (Mlinchen, 1971)

(10) Em diferenca ao substantivo e titulo “profeta” ( %>33 ) o verbo “profetizar® ( X33
ni./ hitp.) € usado com frequéncia e sem restriges (cf. Am 3.8; 7.15s!) para descrever a fungio
dos.‘enviados’ ou ‘mensageiros: Am 212; 3.8; 7.12s, 15,16 (+ wo3 hi)x Mq26( av3 hi)Jr
19.14; 20.1; 25.13,30; 26.9,115,1820; 28.8; 29.27; 32,3; Ez 47; 6.2; 11.4,13; 1227; 13.2,17; 21.2( +
03 hi)7 (+ W3 hi) 14,19,33;25.2; 2821; 29.2; 30.2; 342 35%: 36.138; 37.478s12;
382,14,17; 39.1, veja ainda J1 31 e of. ] Rs 22.8,18. Este verbo também descreve ainda que de
modo pouco freqiente o falso profetizar: Mq 2.11 ( + nv3  hi); Jr2.38; 5.31 etc; Ez 13.2,17; Z¢
133,cf. 1 Rs 22.10.

(11) Basta conferir. os titulos dos hvxoc para perceber o quanto eles se entendiam a partir da
palavra: Is21; Jr1.1: Ez 1.3;0s L.1; Am 1.1, J1 1.1; Mq L.1; ST 1.1: Ag 1.1; Z¢ L.1; MI LL
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(11). Sao descritos, no geral por adeptos, como 'videntes' ( TN
“ver” (12) e OX7 “olhar”, “ver” (13)). S&o ‘homens de Deus’
(027X W X (14), cf. Os 9.7). Pelos adversérios sdo acusados
de ‘perturbadores’/‘agitadores’ ( 72V 1 Rs 18.17). de
‘conspiradores’ /‘subversivos’ (U2 k. ‘“‘conspirar’, ‘“‘conjurar”’, Am
7.10; Is 8.12), de ‘doidos’ (Y3 ¥72 Rs 9.11 Elias, Jr 29.20 Jeremias,
Os 9.7 Oséias), de ‘tolos’ (77 1 X0s9.7).

Tento agrupar e direcionar as pistas mais significativas que
até aqui detectei: (1) Se fazemos ‘profeta’ e 'profecia’ os termos
abrangentes para uma das tradi¢des basicas do Antigo Testamento,
evidentemente estamos simplificando, ja que estes termos, nem de
longe, s@o valorizados por todos os textos e ja que com eles
concorre toda uma gama de outras expressoes. (2) Constatei que os
assim chamados ‘profetas literarios’, tanto os do 8° século quanto os
da era exilica, negam de modo expresso ou, em boa parte, evitam de
modo evidente a designacdo ‘profeta’ ( X733 ). 'Profetas’ sdo
basicamente seus adversarios. Neste sentido, os profetas nao sao
‘profetas’. (3) Desde alguns decénios antes do cativeiro a palavra
‘profeta’ passa a ser conferida também a alguns ‘profetas literarios’;
no livro de Jeremias isso ocorre com grande freqgiiéncia (cf. também
Zc 7.7"). (4) Tal uso genérico da palavra ‘profeta’ foi reforgado pela
traducdo grega (a Septuaginta), quando esta, em parte, passou a
reservar o vocabulo TOOQMNTNG para o ‘profeta literario e verdadei-
ro’ e a cunhar o termoq;euéonpocpﬁ'rm;(‘falso profeta’) (15) para
o adversario. E assim ‘profeta’ que uma vez designava o adversario
de um Amoés ou Isaias, mais e mais, vai passando a ser — como
hoje, de fato, ocorre — o termo abrangente e nivelador (16), que
inclui a todos, tendendo a encobrir as diferen¢as. Formulando-o de

(12) Am L1;7.12: Os 1211;Is 1.1; 21; 13.1; 30.10; Mq L.}, Hc L.1; 2.2s;Nal.1;0b1.1; Ez7.13; 12.21ss,
of. textos como 2 Sm 24.11; 2 Rs 17.13 etc. Com este verbo também pode ser designado o falso
vidente: cf. por exemplo Is 28.10; 47.13; Jr 14.14; Ez 13.6 etc; Mq 3.6s. Veja VETTER,D. 77
hzh mirar. In: Dicclonario Teolégico Manual del Antiguo Testamento. Vol. 1. (Madrid, 1978),
pdg 744-750. Quanto A raiz da ‘profecia’ na tradigdo dos videntes veja WESTERMANN, Claus.
Propheten. In: Biblisch-Historisches Handworterbuch. Vol.3. (Gottingen, 1966). pds. 1499,

(13) Am 7.13; Is 61; Jr 1.11,13; Ez 11,4 e muitos textos mais. Cf. VETTER, D. nx7 r’h sehen. In:
Theologisches Handwirterbuch zum Alten Testament. Vol. 2. (Miinchen, 1976), pdg. 697-698.

(14) Dt 3.1 (Moisés); 1 Rs 17.18 (Elias); 2 Rs 47 (Eliseu) etc. Este titulo nio é usado para os
‘profetas literdrios’ (cf. contudo WOLFF, Hans Walter. op. cit. (Hosea] pig 202) Veja
KOHLEWEIN,J w°x 'if hombre. In: Dicclosario Teoldgico Manual del Antigwo Testamen-
to. Vol. 1.1. (Madrid, 1978), pdg. 219s.

(15) Cf. HATCH, Edwin e REDPATH, Henry A. A Concordance to the Septuagiat. Vol 2. (Graz,

1954), pdg. 1485

(16) “Nosso vocabuldrio nos leva a generalizacdes; falamos de ‘profetas’, dando assim a ilusdo de
uma unidade que nio existe.” RAD, Gerhard von. Teologia do Antigo Testamento. Vol. 2. (Séo
Paulo, 1974), pdg. 10.
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um modo um tanto irdnico, dir-se-ia que um Amés ou Miquéias
passou a histéria com o titulo de seus mais ferrenhos adversérios!

Desse modo vamos percebendo o quanto a ‘profecia’ é um
fendmeno bem mais diversificado do que estamos habituados a
admitir. Contudo, até agora, esta observacdo sé foi aprofundada a
nivel terminolégico. Seria metodologicamente insuficiente permane-
cer nesta faixa. Para obter um acesso ainda mais adequado,
busquemos diferenciar algumas categorias fundamentais dentro
deste quadro amplo e diferenciado de profecia.

Segundo: a oposiGao excludente entre 08 mensageiros de
Javé e os profetas ou, para dizé-lo na linguagem costumeira, a
contenda entre os falsos e verdadeiros profetas (17) perfaz o
intransponivel divisor de &guas no que costumamos chamar de
profecia; & uma ‘'questdo essencial’ (18). Afinal, ‘nos livros dos
profetas, a maior parte das afirmagbes sobre os B7¥%23 &
polémica” (19). De certo modo ja4 o esbogdvamos acima. Trata-se,
agora, de completar o quadro, de modo elementar (20), com
algumas pinceladas a mais.

£ um quadro em contraste de preto e branco. Para obtermos
um conceito da profecia serd necessério buscéa-lo sob o enfoque do
contraste, da polarizagao. O profeta existe em seu antagonismo aos
profetas; este carater conflitivo é intrinseco ao profético. Portanto,

(17) O leitor que me perdoe a inconsequéncia j& gue, apesar do anteriormente exposto, volto a me
valer do termo ‘profeta’ para designar mensageiros como Amda nido porgue este fosse o
vocdbulo que mais condiz a tais personagens, mas porgue, afinal, é o vocdbulo em uso.

(18) QUELL, Gottfried. Wahre und faische Propheten, Versuch einer Interpretation. (Giitersioh,
1982), pég. 8

(19) RENDTORFF, Rolf. op. cit. pdg. 805.

(20) N#o posso pormenorizar, aqui, a questdo dos assim chamados profetas faisos e verdadeiros.
Para tal pode-se buscar orientaglio na literatura das notas n° 18 e n° 19 e nos seguintes
trabalhos: GUNNEWEG, Antonius H.J. Miindliche und schriftliche Tradition der vorexilischen
Prophetenbucher als Problem der neueren Prophetenforschung. {n: Forschungen zur Raligion
und Literatur des Alten und Neuen Testaments. Vol. 55. (Gottingen, 1959); OSSWALD,Eva.
Falsche Prophetie im Alten Testament. In: Sammlung gemeinverstiindlicher Vortrige und
Schriften aus dem Gebiet der Theoiogie und Religionsgeschichte. Vol. 237. (Tubingen, 1962)
WOLFF, Hans Walter. Hauptprobleme alttestamentlicher Prophetie. in: Theologiache Biiche-
rel. Vol 2. (Miinchen, 1964), pdg. 206-231 (especiaimente pig 221-225 e pdg 228-230)
KRAUS, Hans- Joachim. Prophetie in der Krisis, Studien zu Texten aus dem Buch Jeremia. In:
Bibliche Studien. Vol. 43. (Neukirchen, 1964); JEREMIAS, Jorg. Kultprophetie und
Gerichtsverkiindigung in der spiiten Konigszeit Israels. [n: Wissenschaftliche Monographiea
zum Alten und Neuen Testament. Vol. 35. (Neukirchen, 1970%; MALLAU, Hans H. Las diversas
reacciones al mensaje profético en Israel y su ambiente, una contribucién al problema de los
profetas verdaderos y los profetas falsos In: Caudernos de Teologia Vol 2 (Buenos Aires,
1972), pég. 35-57; GARMUS, Ludovico. Verdadeiros e faisos profetas. [n: Revista Eclesidstica
Brasileira. Vol. 33. fasciculo 131. (Petrépolis. 1973). pag. 547-578; GONZALEZ. Angel
LOHFINK, Norbert e RAD, Gerhard von. Profetas verdaderos profetas falsos. [n: Biblioteca do
Estudios Biblicos Vol. 16. (Salamanca. 1976).
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mesmo que o conceito do falso e verdadeiro tenha sido atribuido
posteriormente a profecia, a questao lhe é inerente. Seria acaso que
0 ambiente da profecia é o da luta? Mais adiante sera necessério
retornar a questio.

Para podermos orientar-nos em tal conflitividade, sera neces-
sdario definir 0 que vem a ser preto e branco, discernindo entre o
falso e o verdadeiro. Carecemos, pois, de critérios. Destes muito se
1& nos textos vétero-testamentarios (cf. por exemplo Jr 23.9s8).
Resumindo, o profeta verdadeiro se destaca pelo seu sofrimento,
por sua consciéncia vocacional, por sua moralidade, distingue-se
pela radicalidade de sua mensagem aniquiladora, é reconhecido
através da efetivagao de seus anuncios, é confirmado pela tradigdo
de antecessores(21). Ha, pois, uma cadeia de critérios. E justamente
esta quantidade aponta para sua precariedade: afinal falsos profetas
também apresentam consciéncia vocacional, entendendo-se como
mensageiros de Deus (cf. Jr 28.11); ha anuncios de profetas
auténticos que efetivamente ndo se cumprem (Am 7.11, cf. v.9); sua
moralidade, por vezes, deixa a desejar (cf. Os 1-3); ha profetas
verdadeiros que conviviam com profundas crises pessoais (cf. Jr
20.14ss), etc. Por conseguinte, estes critérios se revelam como
muletas, ndo como garantias. A questdo da autenticidade da
profecia perpassa tais critérios e desemboca no risco; se bem que a
profecia verdadeira nao seja calculével, ela pode ser crida. Como tal
é dom, é carisma(22).

Por extensao, também o engodo da profecia falsa nao é
deduzivel a base de evidéncias. Isso nd0 anula a busca por critérios,
mas coloca-os sob o devido enfoque. A falsa profecia converge em
algumas caracteristicas marcantes: Seus representantes, com regu-
laridade, aparecem no plural (07 %?323 ), aparentemente contam
com tao pouca base que dependem do apoio mutuo; como que
precisam do comparsa. Surgem, com constancia, entre os da corte e
dos templos centrais; sdo comensais da corte ( 1 Rs 18.19); estao
associados aos sacerdotes (Mq 3.11). Despontam como falastroes
da paz (‘'dizendo: Paz! Paz! quando nao ha paz" Jr 6.14; 8.11, cf.
23.17; Mq 3.5 etc) (23). Uma profecia sob tais auspicios haveria de
entrar em conflito com o templo ou a corte, o ‘Estado’ e a ‘Igreja‘?

(21) Cf. maiores detalhes e os respectivos textos biblicos em GARMUS, Ludovico. op. cit. pdg.
558ss; WOLFF. Hans Walter. op. cit. pdg. 228-230; GONZALEZ, Angel. op. cit. pdg. 46-76;

(22) Nessa diregdo indica, a seu modo, QUELL, Gottfried em sua obra fascinante (cf. acima nota n?
18). Veja também WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 229s. Boa critica a esta posigdo se ié¢ em
KRAUS, Hans Joachim. op. cit. pdg. 35s, 46, 114s. .

(23) Cf. maiores detalhes em RENDTORFF, Rolf. op. cit. pdg. 805, 807, GONZALEZ, Angel. op. cit.
pag. 36-45; GARMUS, Ludovico. op . cit. pdg. 348-553; JEREMIAS, Jorg. op. cit. pég. 183-193.
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Uma resposta negativa quase que se impde! Mas a questdo nao é
tdo simples. Para divisa-lo temos que acrescentar a diferenga
fundamental entre faisa e verdadeira profecia outra distingdo a mais
que, em parte, coincide com aquela, mas, em parte, a transcendg.
Neia a profecia, que nos parecia um bloco monolitico, se esfacelara,
em definitivo, em suas categorias divergentes e assim estaremos
sendo remetidos ao ponto crucial de nosso Ciclo de Palestras.
Vejamos!

Terceiro: a pesquisa dos ultimos decénios destacou que
aquilo que, em dado momento, se evidencia como falsa profecia
integra antigas tradigdes de Israel. Sua inverossimilidade desvenda-
se recém no processo histérico. Em sua origem esta ancorada em
fungdes e conteldos legitimos e reconhecidos: um profeta é um
intercessor (24), que assume certas cerimonias liturgicas oficlais
(por exemplo por ocasido de uma seca); é um conselheiro que pode
ser procurado e consultado; é um critico e juiz severo contra os que
praticam desmandos na sociedade, inciusive enfrenta o rei (25). Tais
funcGes e conteidos nao sao mais que autdnticos? Até profetas
verdadeiros se enquadram nestas diretrizes (Am 7.1ss; Jr 38.14ss; Is
7.1ss)!? E, contudo, justamente intercessao, conselho e critica visam
o] o’l‘7w', a paz! Intervém, aconselham e criticam para manter ou
restaurar o existente. Poder-se-ia dizer também: sua critica estabiliza
e visa harmonia (26). Neste propdsito estio assentados os falsos
profetas: sdo simpaticos cortesdos da paz palaciana. Mas ai também
cabem um Nata, o cura de Davi (27), um Elias, o opositor de Acabe
(28), enfim esta é a tendéncia dos profetas pré-literarios. E, até
mesmo, profetas literarios estao nesta trilha: pensemos em Naum(?)
(29), em Habacuque (30), em Obadias (31), em Ageu, Zacarias,

(24) “Con esto queremos significar que la funcion ciiltica del profeta en los primeros tiempos fue ia
intercesién.* RAD, Gerhard von. op. cit. pdg. 154.

(25) Ct. JEREMIAS, Jorg. op. cit. pég. 128ss,

(26) “No centro da mensagem (dos profetas ciiticos) estd a intengdo de manter.. para [srael a
situagdo de paz ou de reestabelecé-la.” JEREMIAS, Jorg. op. cit. pdg. 180, Cf. também
WESTERMANN, Claus. op. cit. (Propheten) pdg. 1507.

(27) Cf. SCHWANTES, Milton. Natd precisa de Davi. In: Estudos Teoldgicos, ano 18. (Sdo
Leopoldo, 1978), pig. 99ss. Veja agora também LOEWENCLAU, lise von. Der Prophet Nathan
im Zwielicht von theologischer Deutung und Historie. In: Werden und Wirken des Alten
Testaments. Festschrift fir Claus Westermann, (Neukirchen, 1980), pdg. 202-215.

(28) Cf. SCHMIDT, Werner H. Zukunftsgewissheit und Gegenwartskritik, Grundzige propheti-
scher Verkiindigung. In: Biblische Studien Vol. 64. (Neukirchen, 1973), pdg. 35-38.

(29) BENTZEN; Aage. Introducdo so Antigo Testamento. Vol. 2. (S3o Paulo, 1968), pig 169
SELLIN, Ernst e FOHRER, Georg. Introducio ao Antigo Testamento. Vol. 2. (Sdo Paulo, 1978),
pég 880s: cf. contudo também JEREMIAS, J6rg. op. cit. pig. 1lss.

(30) JEREMIAS, Jorg. op. cit. pag. Sss.

(31) WOLFF, Hans Walter. Dodekapropheten 3 Obadja und Jona. in: Biblischer Kommentar Altes
Testament. Vol. 14, 3. (Neukirchen, 1977), pdg. 3s.



112

Malaquias (32). E, por fim, inclusive certos tragos ou fases dos que
costumamos chamar de profetas verdadeiros situam-se na mesma
faixa (cf. Am 7.1ss; Is 1.21ss; Jr 2.188 etc).

E tascinante ver como a falsa profecia remonta a antigas
tradigoes e fungdes citicas legitimas, como é um ramo da profecia
pré-literaria @ da profecia cuftica. E esta ndo deixa acomodar-se a
limites fixos. Perpassa o todo do fendmeno profético. E com isso a
pergunta pelo que ha de verdadeiro na profecia verdadeira assume
dimensdes quase angustiantes. Afinal, que é tipico do profeta
verdadeiro, de um Amds, Miquéias, Isaias etc? Respondo, valendo-
me, por ora, da caracteristica elaborada na pesquisa, ja que mais
adiante terei que retornar a questéo: “tiveram que anunciar ao Israel
de seus dias o fim de sua alianga com Javé e com isso o fim de sua
existéncia’’; sua mensagem sao ‘‘palavras de juizo contra todo
Israel” (33). “O andincio da ruina dirige-se a todo povo... Agora
estava em jogo a existéncia de Israel.”” (34) “Os profetas proclamam
a sentenc¢a de morte que Javé declarara a Israel.” (35) "Em questio
estd o povo de Deus, Israel, como um todo em seu direito a
existéncia diante de Javé, seu Deus, que a ele se voltara em dadiva e
mandamento...”” (36). “O essencial na atuagdo profética” & o
seguinte: “pela palavra colocam lIsrael diante do ataque do Deus
distante que fara surgir um dia totaimente diferente’ (37). Conforme
esta concepcao, a diferenca consiste em que para uns (profetas
falsos, profetas culticos, profetas pré-literarios, alguns profetas
literarios) a destruicao tao somente atinge certas pessoas ou grupos
de pessoas com o intuito de salvaguardar o todo, enquanto que para
outros (Amés, Miquéias, Oséias e outros profetas literarios) o
aniquilamento abrange a totalidade de Israel, sendo ruina radicai e
total. Para alguns profetas sé era relevante a morte de certo rei e sua
substituigdo; para outros profetas o exterminio englobaria rei, corte,
povo. No Antigo Testamento existe um exemplo contundente para
esta afirmacao: trata-se da postura de Eliseu e de Oséias diante do
levante do general Jel. Para Eliseu (ctf. 2 Rs 9.1ss) a substituicdo de
Joréo, descendente do famigerado Acabe, por Jeud no trono de israel

(32) Cf. ainda JEPSEN, Alfred Nabi, soziclogische Studien mr alttestamentlichen Literatur und
Religionsgeschichte. (Minchen, 1934).

(33) JEREMIAS, Jérg. op. cit. pég. 180 e pég. 178.

(34) WESTERMANN, Claus. Theologie des Alten Testaments in Grundziigen. In: Altes Testament
Deutsch Ergiinzungsreihe. Vol. 8. (Gottingen, 1978), pég. 111.

(35) RAD, Gerhard von. Teologia do Antigo Testamento. Vol. 1. (Sio Paulo, 1974), p4g. 80.

(36) ZIMMERLI, Walther. Grundriss der aittestamentlichen Theologie. In: Theologische Wissen-
schaft. Vol. 3. (Stuttgart, 1972), pég. 160.

(37) WOLFF, Hans Walter. Die eigentliche Botschaft der kiassischen Propheten. In: Beitriige zur
aittestamentlichen Theologie Festschrift tir Walther Zimmerll. (Gottingen, 1977), pdg. 555.
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era relevante; contudo, esta troca em nada atingia estrutura e
esséncia do reinado. Ja para Oséias o sangrento golpe de estado de
Jeu é um argumento a fim de anunciar *‘para Israel o fim de qualquer
reinado” (38) (Os 1.4). Este exemplo revela, de modo eficiente, uma
profunda divergéncia na profecia que, se bem que ndo coincida com
o antagonismo de faisa e verdadeira profecia, j4 que permeia a ala
dos assim considerados profetas verdadeiros (Eliseu e Oséias!),
também néo é radicalmente averso a falsa profecia j& que um Eliseu
tem em comum com um Hananias (um tipico pseudoprofeta
peudOTPOPHTNG na tradugdo grega, cf. Jr 28, i.e., Jr 35 na
Septuaginta) o declarado propésito de preservar as estruturas
politicas através de corretivos acidentais. Mas este exemplo também
nos presta o servigo de dar uma primeira impressdo quanto a
importancia do reinado para a profecia. Tematizemo-la. Mas antes
disso é oportuno resumir este nosso terceiro item. E, além disso,
devo tentar recompor a caminhada j4 feita.

Simplificando e resumindo, podemos encontrar trés ramifica-
¢oes do fendmeno profético: (1). Existem profetas do tempio
e da corte. Entre estes ha os que costumamos designar de
profetas falsos (pensemos em Hananias), mas entre estes também
se encontram aqueles que, de certo modo em descontinuidade com
corte e templo,,chamariamos de profetas verdadeiros (pensemos em
Natd). Na paz e na ordem estd o sentido de sua mensagem. (2)
Existem profetas criticos. Entre estes se deveria localizar, no geral,
os profetas pré-literarios. Distanciam-se de corte e tempio. Denun-
ciam erros concretos e localizados (pensemos em Elias em 1 Rs 21).
(3) Existem profetas radicais. Entre estes se devera enquadrar os
representantes classicos da profecia literaria como Amds e Jere-
mias. Sua ameaga é radical, visando o fim do rei e, como se costuma
dizer, de todo o povo. — A profecia é pois, um fendmeno
diversificado.

Era objetivo da caminhada até aqui feita destacar que a
profecia ndo é uma grandeza homogénea. Nio sé faita um vocédbulo
hebraico que abranja o todo deste fendmeno — o termo ‘profeta’
( X? 23 )justamente é evitado pelos que, como Amés ou Jeremias,se
nos evidenciaram ser mensageiros de Javé — como também
verifiquei que os ‘profetas falsos’ sdo tao radicalmente antagénicos
aos ‘profetas verdadeiros’, como s3o profundamente divergentes
aquelas vozes proféticas, que arremetem contra pessoas ou grupos
culposos, daqueles que ameagam, como se costuma dizer, todo
povo de Israel. A profecia nao é, pois, nenhum bloco monolitico.

(38) WOLFF, Hans Walter. op. cit. (Hosea) pég. 19,
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A questio dos profetas é o reinado; no Estado esta o foco de
atritos. Esta é a chave para a leitura dos profetas! Dizia H. Gunkel
(1917): “naverdade, o &mbito de sua (i.e., dos profetas) atividade foi
a politica” (39). G. Fohrer (1972) agora constata: “a verdadeira
critica ao Estado encontra-se nos profetas’ (40). Cito estes dois
autores, nao porque a posicao que neles se manifesta fogsse algum
tipo de consenso, mas porque si0 qual luzes em meio a penumbras.
Pois, as preocupagdes da pesquisa, sem dudvida, tém sido outras.
Nela se esta enfatizando a defini¢ido das raizes do fendmeno em
meio ao mundo religioso da época (41) e a descrigdo das idéias
teoldgicas (42), quando ndo se tende a quase marginaliza-los (43).
Em face a esta situacido da pesquisa, se torna oportuno recolocar
alguns dos argumentos que exigem uma leitura dos profetas no
contraste ao reinado.

Primeiro: A maioria dos livros dos profetas literarios fixa, em
seus cabegalhos (Is 1.1; Jr 1.2; Ez 1.2s; Os 1.1; Am 1.1; Mq 1.1; Sf
1.1; Ag 1.1; Z¢ 1.1), o reinado (44) no qual atuou o respectivo
profeta. 1sso n&o é mera indica¢do cronolégica (45). Também ndo s6

(39) GUNKEL, Hermann. Die Propheten. (Géttingen, 1977), pdg. 31.

(40) FOHRER, Georg. Theologische Grundstrukturen des Alten Testaments. in: Theologische
Bibliothek Topeimann. Vol. 24.(Berlin, 1972), pdg. 219.

(41) Menciono como exemplos: HOLSCHER, Gustav. Die Profeten. Untersuchungen zur Reii-
glonsgeschichte Israels. (Leipzig, 1914); NEHER, André. La esencia del profetismo. In:
Biblioteca de Estudios Bfblicos. (Salamanca, 1875). Quanto 4 origem do fendmeno cf. também:
ELLERMEIER, Friedrich. Prophetie in Mari und Israel. In: Theologische und orientalistische
Arbeiten. Vol. 1. (Herzberg, 1968); NOORT, Edward. Untersuchungen zum Gottesbescheid in
Mari, die “Mariprophetie” in der aittestamentlichen Forschung. In: Alter Orient und Altes
Testament. Vol. 202. (Neukirchen, 1977).

(42) Cf. por exemplo DUHM, Berhard. Israels Propheten. In: Lebensfragen. Vol. 26.2 ed (Tubingen,
1922).

(43) E impressionante observar quio pouco espaco as Teologias do Antigo Testamento, por vezes,
reservam aos profetas. Menciono: ZIMMERLI, Walther. Grundriss der aittestamentlichen
Theologie. In: Theologische Wissenschaft. Vol. 3. (Stuttgart, 1972), pdg. 84-91, 159-199 ¢, em
especial, WESTERMANN, Claus, Theologie des Alten Testaments in Grundziigen. In: Das Alte
Testament Deutach Erginzungsreihe. Vol. 6. (Gottingen, 1978), pdg. 109-120, 124-130. Lugar
bem mais programdtico a profecia ocupa na Teologia do Antigo Testamento de Gerhard von
RAD jd que de intitula o segundo volume de sua obra “a teologia das tradigdes proféticas de
Israel” (SHo Paulo, 1974; nesta edigdo este sub-titulo do segundo volume infelizmente foi
omitido). Mas, G. von Rad niio chega a realmente ler os profetas sob o pano de fundo do
reinado, jd que para ele o inicio da profecia eéstd em Elias e Eliseu (cf. op. cit. pdg. 10).

(44) A expressiio “nos diasde " ( ~’2°? ) designa, neste contexto, o periodo de governo. Cf.
JENNL, Emst. 23v y3m Dfa In: Dicclonario Teolégico Manual del Antiguo Testamento.
Vol. 1. (Madrid, 1978), pdg. 990.

(45) Afinal, em vérios livros faltam tais ‘datas’ nos titulos: Na 1.1; Hc 1.1; J1 1.1; Ob 1.1; Jn 1.1; M1
L.1(cf.Dn L1)



115

significa, de modo geral, que a profecia tem hora e lugar (46), ndo
sendo doutrinaria ou eternizante, mas concreta e temporal. Os
titulos expressam também e fundamentaimente que a atuacdo
profética estd em confronto com a atuagdo do governante. Os
cabegalhos marcam os dois polos contrapostos: de um lado o
profeta, através do qual acontece a palavra divina ou que a antecipa
em visdes (Is 1.1; Jr 1.1s), do outro lado, 0 regime monérquico que
se sobrepds a israel e Jud4. Nestes termos os que formularam os
titulos dos livros protéticos (47) entenderam os profetas a partir de
seu conflito com o Estado. A dor protética é o reinado!

Segundo: nos textos é deveras evidente que profecia e
reinado surgem juntos, conflituam e juntos desaparecem. E como se
a existéncia de um condicionasse a do outro (48). Ambas surgem no
10? século e desaparecem no 69 século. O que deles se fala antes, é
mero prelidio ou projegao (49), e 0 que deles se lé depois, é mero

(48) Veja por exemplo: WILDBERGER, Hans Jesaja. In: Biblischer Kommentar Altos Testament.
Vol. 10/1. (Neukirchen, 1965), pdg.; WOLFF, Hans Walter. op. cit. (Hosea) p4g. 5; RUDOLPH,
Wilhelm. Hosea. In: Kommentar zum Alten Testament. Vol. 13/ 1. (Gitersioh, 1966), psg. 35;
WEISER, Artur. Das Buch Jeremia In: Das Alte Testament Deutsch. Vol. 20-21. & ed.
(Géttingen, 1969), pag. 4.

(47) WOLFF, Hans Waiter atribui os titulos a circulos deuteronomisticos (op . cit. [Hosea] pag. 2
of. do mesmo Autor op. cit. (Joel und Amos) pdg. 138,150s e, igualmente do mesmo autor,
Micha. Dodekapropheton Micha. In: Biblischer Kommentar Altes Testament. Vol. 14/4.
(Neukirchen, 1980) pfig. 2s. Veja também KIRST, Nelson. Amés textos escolhidos. In: Série
Exegese. Vol. 1/1. (S30 Leopoido, 1981), pdg. 24ss e THIEL, Winfried. Die DEUTERONO-
MISTISCHE Redaktion von Jeremia 1-25. In: Wissenschaftiiche Monographien zum Alten wnd
Neuen Testament. Vol. 41. (Neukirchen, 1973), psg. 49-61. — A uma época recente KAISER,
Otto atribui Is 1.1 (Der Prophet Jesaja Kapitel 1-12, In: Das Ake Testament Deutsch. Vol. 17. 2.
ed [Gottingen, 1963, p. 1) e WEISER, Artur considera Jr 1.1-3 de autoria recente (op. cit. pig.
2s). — J& RUDOLPH, Withelm contesta a localizacio dos titulos no exflio (op. cit. [Hoses] pég.
35) e afirma que Am 1.1 € anterior a 722 a, C. (op. cit. Joel-Amos-Obadja-Jons] psg 115). Peio
que me consta hi faita de um estudo que se proponha tanto a reelaborar as questOes literérias
quanto a recolocar o significado destes tftulos, para o qual entendo ser relevante que os
cabegalhos dos livros proféticos, nos quais, a0 meu ver, profecia e reinado estiio contrapropos-
tos, se diferenciam claramente dos de salmos (S} 3] etc 13?  “para/de Davi”) ou da
literatura sapiencial (Pv.11;101; 25.1;30.1; 31.1; Ctl.1: Ec 1.1). nos quais textos sdo atribuidos
e dedicados a soberanos.

(48) Nos trabalhos de WESTERMANN, Claus essa relagdo é adequadamente acentuada: Tausend
Jalre und ein Tag, unsere Zeit fm Alten Testament. (Giltersioh, 1963), pég.177ss; Prophetsn
(cf. acima n° 12). pdg. 1500; Theologle (cf. n3). pdg. 109. ~ A relago entre profecia @ estado
Duhm, Bernhard descreve de modo particular: a profecia “atingiu suas afturas mais elevadas,
quando o desenvolvimento exigiu o Estado...” (op. cit. pég 60}

(49) O thtulo e a tarefa.profética foi transferida para a época pré-estatal Mas trata-se af
evidentemente de um processo posterior, como se pode ler em RENDTORFF, Rolf. op. cit. pdg.
803s e JEREMIAS, Jorg. op. cit. pég. 15s. E significativo que — exceto nas textos recentes de
Jz 44; 68 (cf. NOTH, Martin. OberNleferungsgeschichtliche Studien. 3 ed (Darmstadt, 1967),
Pég. 51) ~ o tftulo profeta e o fendmeno profético nlo sio tematizados em textos da época dos
Jufzes, enquanto que o assunto da profecia & constante desde Samuel (cf. 1 Sm 3.20; 9.9; 10.5s,
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epilogo (50). Tentemos aperceber-nos da intrinseca relagao entre
profeta e rei, tragando um breve perfil histérico:

O episddio (51) decisivo, que conduziu para o reinado,
ocorreu sob Saul (por voita do ano 1000 a.C.). Entre seu reinado
espontaneo e carismatico e o movimento da éxtase profética parece
ter havido congruéncia, pois um provérbio (masal) mui antigo (52)
pergunta: “Também Saul entre os profetas?” (1Sm 10.12; 19.24).
Mas, esta convergéncia inicial entre Saul e os profetas se vai
diluindo na controvérsia entre o rei Saul e o profeta (1 Sm 3.20)
Samuel (cf. 1 Sm 13.8s8). E os autores da época do cativeiro (no 6
século) acabam colocando na boca deste Samuel uma das criticas
mais contundentes e arrasadoras sobre o reinado em 1 Sm 8.11-17
(53). A profecia liquida o reinado de inicio e de principio. Para ela
seu comego ja é seu fim.

E esta contraposi¢do entre profeta e rei que, pela primeira
vez, é enfocada nos paradigmas de Samuel e Saul passa a ser uma
constante. J4 em Davi, que, na primeira metade do décimo século,
estabiliza, em moldes cananeus - i.e., com exército permanente,
capital central e culto oficial —, de modo definitivo um reinado em
Juda e Israel, deparamos com dois profetas: Gade e Nata (1 Sm 22.5
etc, 2 Sm 7.2 etc). Sem duvida, pertencem ao grupo de poder em

10-13; 18.10; 19.20.24 etc). 13s0 mostra que para os atuais textos profecia e reinado surgem
juntos. Daf nfio se precisa deduzir que aqueles fendmenos que no geral se entende como
precursores e inclufdos na profecia, quais sejam os movimentos extdtico e visiondrio para
SCHMIDT, Werner H. (Alttestamentlicher Glaube und seine Umwelt, zur Geschichte des
alttestamentlichen Gottesverstindnisses In: Neukirchener Studienbilcher. Vol. 6. (Neukir-
chen, 1968), pdg. 201ss) e 0s movimentos dos extaticos, visiondrios, nazireus e recabitas para
SCOTT, R.B.Y. (Os profetas de lsrae! nossos contemporineos. [Sio Paulo, 1968, p4g 49s)ndo
pudessem ter existido antes. Contudo, proponho que nido busquemos entender o fendmeno do
profetismo _perguntando tdo exclusivamente por suas raizes religiosas mas inquirindo também
e principalmente por suas rafzes sociais. No interegsante estudo de JEPSEN, Alfred (Nabl, op.
cit. n? 3) esta questdo ainda ndo estd muito clara.

(50) Refiro-me, em especial, a Joel, Malaquias, Trito-Isaias, nos quais jd tende a predominar
legalismo e apocalipsismo (cf. Daniel). Textos como os de Ezequiel, Obadias e Déutero-Isafas
evidentemente mantém intrinseca relagdo com a catdstrofe de 587 a.C. Jd Ageu e Zacarias
além de tendéncias apocalfpticas revivem, a seu modo, a relagdo de profecia e Estado (cf. por
exemplo Ag 1.1; 2.20-23; Zc 6.9ss).

(51) NOTH, Martin fala de “el episodio de la monarquia de Saii” (Historia de Istasl @arcelona.
1966), pdg. 163ss).

(52) Cf. EISSFELDT, Otto. Der Maschal im Aijten Testament. In; Beibefte zur Zeitschrift fiir die
dttestamentliche Wissenschaft. Vol. 24 (Giessen, 1913), pdg. 50. STOEBE, Hans Joachim
relaciona este texto A fase tardia (pdg. 211) e A fase intermedidria (pdg. 369) do reinado (Das
erste Buch Samuelis. In: Kommenatar zuma Alten Testamesnt Vol. 6/ 1. [Gutersioh, 1973)).

(53) Quanto A esta passagem como texto da ‘escola deuteronomistica’ veja NOTH, Martin op. cit.
(Studien) pég. 57. STOEBE, Hans Joachim nZo caracteriza | Sm 8 tiio claramente como sendo
parte desta escola (cf. op. cit. pdg. 177.189).
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torno de Davi. Contudo, sdo criticos ao menos quanto & nova moral
imoral, implantada pelo reinado davidico (54). Um passo além vai
Aias, o silonita. Vamos encontra-o entre os conspiradores contra o
absolutismo terrorista e a espoliacdo econdmica de Salom&o (965~
926); reforca a oposicdo de Jerobodo (1 Rs 11.26s8) (55). Mas,
pouco adiante, encontramos este mesmo Aias junto com “‘um
homem de Deus’ em acirrada oposigdo a este mesmo Jeroboao (1
Rs 13.1ss; 14.188)X56), por causa da politica de sincretismo religioso
por parte deste primeiro rei do norte (926-906).

Este enfrentamento de profeta e rei vai acompanhando toda
histéria do reinado. Citemos mais alguns exemplos: Jeu, filho de
Hanani, investe contra o rei Baasa, de Israel (905-882, cf. 1 Rs
16.1ss). Entre Elias, o tesbita, e Acabe (870-851) desenrola-se longo
conflito (1 Rs 17ss). Micaias, filho de Inl4, entra em choque com
Josafé, de Juda (867-850, cf. 1 Rs 22.13ss). Eliseu apoia um goipe
de estado contra Jordo, de Israel (850-845, cf. 2 Rs 9.1ss)
Também os profetas literarios acham-se nesta trilha. Oséias e Amés
contestam Jerobodao I, de Israel (786-746). Sofonias se opde acs
regentes (Sf 1.8) que governam em lugar do jovem Josias, de Juda
(639-608). Jeremias, enfim, se debate com nada menos do que cinco
monarcas de Jerusalém: Josias (639-609), Jeoacaz (609), Jeoaquim
(609-598), Joaquim/ Jeconias (598/7), Zedequias (597-587).

Nestes profetas literarios o conflito se radicaliza. Por um
lado, o percebemos na vida dos profetas. Amés é posto a correr de
Betel (Am 7.10-17). Isaias é isolado (Is 8.16-18). Jeremias é torturado
e aprisionado (Jr 20.1ss; 37.1s8). E Urias é executado (Jr 26.20s8). A
luta se radicaliza até a propria morte do profeta (cf. ainda Is 52.13ss).
E, por outro lado, o conflito se amplia. Ndo s6 visa o rei e sua corte.
Atinge, como se diz, a todo Israel. O povo é englobado na ruina. E
assim o conflito tende a desembocar no fim de todos!

Terceiro: Mas para perceber como profecia e monarquia
mutuamente se condicionaram nio é suficiente olhar para o cabega-
Iho dos livros e o transcurso da histéria de Israel. Serd necessario
aperceber-se do conteldo da fala profética. F4-lo-ei resumidamente
em relagcdo aos profetas literarios: Critica e ameaca se afunilam

(54) Cf acima nota n®27

(55) NOTH, Martin considera o texto deuteronomistico (Kénige. In: Biblischer Kommentar Altes
Testament. VoL 91. [Neukirchen, 1968] pag 246). Veja também WURTHWEJN, Ernst. Das
erste Buch de Konige Kapitel 1-16, In: Das Alte Testament Deutsch. Vol. 11}1. (Gottingen,
1977), pag. 139ss.

(56) NOTH, Martin (op. cit. Qﬂmme]) vé em | Rs 13 uma narragio pré-deuteronomistica que recém
secundariamente foi relacionada a Jeroboio I (pag 293s), em | Rs 14 reconhece uma histdria
antiga, cujo contetido remonta A época daquele rei (pdg. 311s).
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contra o rei (Os 1.4; 13.11; Am 7.11; Is 7.17; Jr 21.11ss; Ez 17.1ss),
contra o pessoal do palécio (Am 4.1ss; 6.1ss; Sf 1.8, cf. 1 Rs 16.1ss;
21.17s8), contra os funcionarios (Is 1.21ss; 5.838 + 10.1s8; 22.15s8) e
contra o exército (Am 2.14-16; Is 5.22). A desgraca visa o pessoal da
religido: os sacerdotes (Am 7.17; Os 4.4ss; 5.1s8), 08 profetas (Mq
2.5-7; Jr 23.9ss, cf. 1 Rs 18.20ss). A luta & contra comerciantes (Am
2.6; 8.4-8) e latifundiarios (Am 5.11; Mq 2.1-5; Is 5.8-10). Em resumo,
a profecia ameaga as capitais (Mq 1.6; 3.12; Ez 4-5; 15.1ss; 22.1ss; Sf
3.1ss8, cf. Na 3.1ss8?) e 0 templo (Jr 7.17,; 26.6; Is 22.1ss; 29.1ss; Ez
8-11). Encaminha decididamente o fim de Samaria (722 a.C.) e de
Jerusalém (587 a.C.). O impacto do juizo de Javé, dizem os
profetas, serda sentido por todos os elementos constitutivos da
ordem social que Israel erigiu... A monarquia e o estabelecimento
real, os sacerddcios do templo com todo o aparato de seu culto, as
cidades e palacios, que sdo o sinal externo e visivel de riqueza e
poder, os juizes e anciaos, que tinham cometido abuso de confian-
¢a, 0 exército, que se vangloriava de suas proezas — todos serdo
atingidos de um modo apropriado para destruir seu orguiho’ (57).
Pelo que se v&, a luta profética esta voltada contra os dominantes
(latifundiarios, comerciantes, militares) e suas institui¢des concreti-
zadas em cidade, templo e reinado. Trata-se evidentemente de
revolucionarios (58)!

Uma vez percebida — ainda que num apanhado mui conden-
sado — esta dimensao revolucionéaria dos profetas e sua postura
antagobnica aos dominantes como que se impde que, por um lado,
perguntemos: E os pobres? Que tugar ocupam as vitimas destes
senhores absolutos em meio as ameagas proféticas? No geral se diz
estarem incluidos nos destinos de seus verdugos (cf. acima pag.
112). Esta resposta seria satisfatéria? Mais adiante temos que
tematizar esta questdo! Por outro lado, torna-se urgente que
tratemos de tocalizar estes profetas na sociedade de entdo. Qual é o
lugar destes videntes revolucionarios? Mas, antes de continuar
neste ponto, cuidemos de resumir.

Fomos verificando que nao basta ler 0s profetas meramente
sob o pano de fundo do reinado. E indispensavel compreendé-los
em sua incompatibilidade e em seu antagonismo a dominagao
organizada no Estado monarquico do antigo Israel. Pois: a profecia
critica (Elias, por exemplo) e a profecia radical e revolucionaria
(Amés e Jeremias, por exemplo) s6 existem durante os cinco

(57) SCOTT, RB.Y. op. cit pdg. 173. - Quanto arelagio entre reinado e miséria social em Israel cf.
ALT, Albrecht. Der Anteil des Konigtums an der sozialen Entwicklung in den Reichen Israel
und Juda. In: Kleine Schriften zur Geschichte des Volkes Israel Vol. 3. 2.ed. (Miinchen, 1968),
pdg 348-372.

(58) Cf.SCOTT,R.B.Y. op. cit. pag. 171s.
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séculos de reinado em Israel @ Juda; os cabegalhos dos livros dos
profetas literarios postulam uma leitura dos ditos e das narragdes,
neles colecionados, a luz do reinado; o contetdo critico e radical
dos profetas esta centrado na ameaca as instituiges basicas dos
dominantes: corte, cidade, templo.

v

No capitulo que antecedeu, para ndo complicar, evitei de
enfatizar a falta de homogeneidade no que costumamos nivelar sob
o conceito da profecia. Agora, esta énfase se fara obrigatéria.

A tarefa que me proponho a encaminhar beira a uma
aventura. Dai porque, desde logo, passo a restringir-me & profecia
classica. Mas mesmo assim a tarefa nada fica devendo em amplid&o.
Por isso, ndo havera como detalhar os argumentos em discussio na
complexa questdo do lugar social dos profetas (59). Ndo poderei
diferenciar condignamente as nuangas das posigdes. Pois bem,
cientes destas limitages que se impdem, tentemos cumprir a tarefa.
Em discussao estio basicamente dois modelos:

Primeiro: Os profetas integram o pessoal do culto. Ha& quem
simplesnmrente nivela, integrando todo profeta classico entre 0s
funcionéarios do templo (60). Ja outros, igualmente equiparando
profetismo cultual e profetismo literario, de certo modo relativizam
esta sua posicdo ao localizarem a profecia na assim chamada 'festa
do pacto’, em cujo contexto os profetas inclusive teriam sido
vocacionados ou ordenados conforme um cerimonial litirgico pré-
fixado (61). Mais outros sdo ainda mais cuidadosos: alguns profetas
querem ser profetas do culto mas ‘‘em seu intimo se distanciam de
fungdes essenciais de seu cargo”, vindo a ser profetas que nio mais
0 s&@0 (62). Uma variante dessa posicdo é a que afirma que 0s
profetas emergem do culto, mas o transcendem carismaticamente
eém sua mensagem, em sua inovagao religiosa (63).

(59) Literatura encontra-se mencionada em VAWTER, Francis Bruce (Literatura recente sobre os
profetas. In: Concilium, n? 10. Lisboa, 1965. pdg. 82ss) e elaborada em JEREMIAS, Jorg op. cit.

(60) HALDAR, A. Associations of cult prophets among the Anclent Semites. (Upsala, 1345). Ndo
tive acesso a esta obra; ela se encontra resumida em GUNNEWEG, Antonius H.J. op. cit. pég.
145948

(81) Cf. REVENTLOW, Henning Graf. Das Amt des Propheten bei Amos. In: Forschungen zur
Religion wund Literatur des Aiten und Neuen Testaments. Vol. 80. (Giittingen, 1962); Liturgie
und prophetisches Ich bel Jeremia, (Giitersioh, 1963). A respeito do estudo de Reventow sobre
Amés confira a avaliagdo feita por SMEND, Rudolf. In: Theologische Literaturzeitung, ano 88.
(Leipzig, 1963), pdg. 662-664,

(62) GUNNEWEG, Antonius HJ. op. cit. pag. 118,

(63) BERGER, Peter. Charisma und religious innovation, the social location of israelite prophecy.
In: American Sociological Review, ano 28, 1963, pag. 940-950.
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Estas e posigdes semeihantes (64) ndo existem ao acaso.
Pois efetivamente, existem profetas cldssicos que temos que locati-
zar, a0 menos parciaimente, entre o pessoal do cuito. Habacuque,
Ageu, Zacarias, Malaquias (cf. acima pag. 111). E, além disso, vérias
vezes encontramos profetas classicos na area do templo: Améds é
expulso do templo de Betel (Am 7.10ss8), Jeremias se apresenta no
pétio do templo jerusalemita (Jr 7.1ss; 26.1ss), isaias é comissionado
em pleno templo (Is 6.1s8), sim sua esposa até é uma profetisa (Is
8.3), que atuava no templo de Jerusalém. Inclusive intercedem pelo
povo qual profetas culticos (Am 7.1ss; Jr 14.1s8). Tais passagens,
que nada mais sao que exemplos, dao uma idéia de que, aparente-
mente, nao podemos dissociar videntes como Am@és ou Jeremias
das praticas sacrais. Afinal nao sao criadores de uma nova religiao,
mas estao integrados nas tradigcdes sacrais que seu povo haséculos
articulava (65).

Mas, tudo isso, nao chega a fazer de Miquéias ou lIsaias
funcionarios autorizados e credenciados para o cerimonial cultico.
E, se bem vejo, entdo existem dois argumentos que o confirmam de
modo contundente: (1) Estes profetas prognosticam o fim dos
templos, das capitais, do reinado, o fim de todo Israel, como se
costuma dizer. Como haveriamos de localizar pessoas com tais
conteudos programaticos no ambito de templos como os de Sama-
ria, Betel, Jerusalém que eram instituicOes estatais? Fosse sua
profecia um mero corretivo para o reinado — como ocorre com ©
criticismo de um Nata (1 Sm 11-12) ou de um Habacuque (Hb 3.13)
— ainda se enquadrariam no dmbito do santuario e da corte, mas
sua previsdo de morte ao rei e de deportagcéo as elites nao permitem
localiza-los no culto oficial (Am 7.10-17!)(66). (2) Se bem que os
profetas radicais vez ou outra também se apresentam na area do
templo, os iocais caracteristicos de sua fala, cheia de improvisagdées
(67), s&o os portdes e as ruelas das cidades (Jr 5.1ss; Am 5.12 etc)
(68). Védo a procura de seus ouvintes, nao esperam até que algum
ritual lhes permite a faia!

Segundo: Os profetas, homens solitarios, sdo personalidades
totaimente independentes em meio 4 sociedade e exclusivamente
dependentes de Deus. Esta proposta provém basicamente do século

(64) Além da literatura da nota n® 59 compare ainda JOHNSON, Aubrey R. The cuitic prophet in
ancient Israel. 2.ed. (Cardiff, 1962), ¢ RAD, Gernhard von. Teologia do Antigo Testamento.
Vol. 2 (S&o Paulo, 1974), pdg. 51-54.

(65) Esta tese de G. von RAD estd desenvolvida no segundo volume de sua teologia.

(66) Este argumento estd devidamente desenvolvido na obra de JEREMIAS, Juorg (cf. nota n®20)

(67) Veja RAD, Gernhard von, op. cit. (Teologia) pdg. 53.

(68) WEBER, Max (op. cit. pdg. 283) j o percebera.
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passado e perpassa, com acentuacgdes diferentes cd e l4, a pesquisa
sobre os profetas até a atualidade (69). Evidente, em meio a esta
grande gama de pesquisadores os acentos nem sempre Sao 0S
mesmos. Destaco tdo somente os seguintes:

H4& os que enquadram os profetas na categoria do ‘heréi’
(70), do ‘génio’, do ‘guia da humanidade’ (71). Pertencem “ao
pequeno nimero dos melhores do povo” (72). Sdo 'las personalida-
des mas preclaras del antiguo Israel’’, marcados com incontundiveis
tragos de ‘individualidade’ (73), j& que seus pensamentos n&o
brotam da histéria exterior dos fatos, mas da histéria interior da
alma, das "'experiéncias secretas da aima” (74). Preparam a “con-
quista espiritual do mundo” (75), elevando a fé do meramente
cultual as ‘‘grandes verdades divinas” da ‘‘mais elevada originalida-
de” (76) “libres de lazos e una clase o estamento” (73). Estdo
repletos de espiritualidade e de dependéncia pessoal de Deus. Séo
eles que, enfim, irrompem do mundo do culto para o do ético, da
‘ordem moral’, da religido ética e histérica, da casualidade moral
(77). Desvendam, pois, a interioridade nas experiéncias com a
prépria aima, a personalidade no contato com Deus, a moralidade
no convivio com o mundo. O monoteismo ético dessas personalida-
des proféticas impares é o auge do Antigo Testamento (78). Ai
pouco interessa o lugar social, ai importa o lugar ideal dos profetas.

(69) Estd presente tanto em RAD, Gerhard von. op. cit. (Teologia) pdg. 70ss quanto em
GUNNEWEG, Antonius H.J. op. cit. pdg. 118 Quanto a histéria da pesquisa cf. KRAUS,
Hans-Joachim, Geschichte der historisch-kritischen Erforschung des Alten Testaments von
der Reformation bis zur Gegenwart. (Neukirchen, 1956), pdg. 250-257. Breves relatos
encontram-se também em REVENTLOW, Henning Graf. op. cit (Amos) pdg. 7ss e em RAD,
Gerhard von. op. cit. (Teologia) pag. 7-9, 290.

(70) GUNKEL, Hermann op. cit. pdg 9s.

(71) DUHM, Bernhard. op. cit pdg. 6,459

(72) DUHM, Bernhard. op. cit. pég. 7.

(73) EICHRODT, Walther. Teologia del Antiguo Testamento. Vol 1. In: Biblioteca Bibilca
Cristandad. (Madrid, 1975), p4g. 311.

(79) GUNKEL, Hermann. op. cit. pdg. 1ss. DUHM, Bernhard (op. cit. pdg. 458ss) vé& sérios limites na
profecia justamente por considerd-la incapaz de interiorizar as experiéncias.

(75) DUHM, Bernhard. op. cit. pdg. 458.

(78) GUNKEL, Hermann. op. cit. pdg. 31,72

(77) HOLSCHER, Gustav. op. cit. pdg. 187s.

(78) Esta tese estd claramente desenvolvida em Bernhard DUHM (op. cit.). (Cf. também DUHM,
Bernhard. Theologie de Propheten als Grundlage fiir die innere Entwicklungsgeschichte der
israelitischen Religion, 1875; a csta obra de B. Duhm n#o tive acesso. Seu conteido estd em
Kraus, Hans-Joachim. op. cit. [Geschichte] pag 250ss.) Mas a tese de que o profetismo ¢ auge
do Antigo Testamento continua marcando presenga. FOHRER, Georg (op. cit. pdg. 71) por
exemplo, afirma: “O auge da histéria da fé vétero-testamentdria se dd com o aparecimento dos
grandes profetas”.
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Ha outros que, mesmo refutando o entendimento dos profe-
tas como personalidades de religiosidade monoteista e moralidade
racional, nem de longe rompem suas premissas centrais (79). Para
estes se torna constitutivo falar de '‘a liberdade do profeta” (80).
Porém, ao explicitarem o que vem a ser esta liberdade, retornam aos
conceitos da posigdo que estavam refutando, ao afirmarem: ‘‘estes
homens eram individualidades, para néo dizer pessoas solitarias’’;
“tornaram-se individuos, personalidades’’ (81). Aqui, na verdade, a
procura pelo lugar social tende a ser substituido por definigdes
teologais.

E, ha mais outros que, apesar de formularem suas concep-
¢bes dentro dos parametros gerais da pesquisa que enfatiza a
personalidade — afinal os profetas continuam a ser avaliados
essenciaimente a partir de sua experiéncia pessoal e interior,
fundamentalmente extatica —, irrompem para um novo horizonte
(82). Pois, insistem em perguntar pelo lugar social dos profetas. A
discusséo dessa questio é um passo realmente novo, ainda que a
resposta até aqui encontrada certamente é insuficiente. Pois, os
profetas acabam sendo enquadrados na camada dos intelectuais
(83). Esta tese é insatisfatoria porque tende a fixar a intelectualidade
num setor da classe dominante e, principalmente, por pressupor que
os profetas eram letrados, estudados e alfabetizados (84), o que
nem mesmo vale para Jeremias, um filho de sacerdote (cf.Jr 36).
Mas, ao invés de agora aprofundar a critica, alegremo-nos com a luz
que surge na penumbra e tratemos de continuar na trilha iniciada.
Contudo, dediquemo-nos antes a uma breve avaliagdo deste modelo
que localiza o profeta, definindo-o dentro de um ambito de originali-
dade religiosa e de exemplar liberdade teoldgica.

Nao seria dificil evidenciar a distancia desta posigadao dos
textos vétero-testamentarios e de seu mundo. Mas, isso levaria a
uma discussio abrangente. Em lugar deia, permito-me indicar tao
somente para uma questao: Para afirmar-se a personalidade teolégi-

(79) Esta critica que REVENTLOW, Henning Graf (op. cit. [Amoﬂ pég. 8s) faz a G. von Rad é
adequada.

(80) RAD, Gerhard von op. cit. (Teologia) pdg. 70ss.

(81) RAD, Gerhard von. op. cit. (Teologia)pdg. 168.

(82) WEBER, Max. op. cit. pdg. 300ss; a literatura, 2 qual M. Weber tinha acesso, esté relacionada
na pdg. 281. Cf agora também LANG, Bernhard. Kein Aufstand in Jerusalem, die Politik des
Propheten Ezechiel. In: Stuttgarter Biblische Beitriige. 2. ed. (Stuttgart, 1981), especialmente
pég 5-8

(83) WEBER, Max. op. cit pig. 202,295,299.317, cf. pdg. 207ss. Quanto a B. Lang cf. abaixo notd n°®
90.

(84) WEBER, Max. op. cit. pag. 299!



123

ca incomparével dos profetas recorre-se, via de regra, aos textos
das vocagdes (85). Mas, os relatos de vocagdo ocupam O lugar
central que, por ai, se thes atribui? Afinal, um bom nimero de livros
proféticos ndo tematiza as vocagées ou até nem as apresenta. Os
relatos de vocacdo ndo sdo, pois, suficientes como ponto de partida
para a avaliagao dos profetas.

Contudo e apesar desta critica, ndo se ha de soterrar o que
este modelo percebeu adequadamente. E indubitéavel que o8 profe-
tas radicais ocupam um lugar de destaque na Escritura, ainda que
seja invidvel centrar neles o Antigo Testamento (86). Sao de uma
criatividade impressionante. E, com isso, retornemos a trilha do
lugar social destes profetas radicais.

Terceiro: Se é invidvel concebé-los como funcionérios cui-
tuais ou como ‘religiosos auténomos’, onde localizd-los? Tentemos
apropriar-nos de alguns argumentos:

A radicalidade das ameagas contra as instituigdes essenciais
ao reinado (cf. acima pdg. 118) ndo permite que os situemos junto
aos dominantes. Mas, entao, qual é o lugar destes videntes?

Estudos mais recentes conseguiram evidenciar, com efic&-
Cia, que Amés e Miquéias estdao ancorados nas tradigoes populares
da sabedoria do cla (87) e que Oséias esta sediado numa ‘‘comu-
nhdo de oposicionistas” (88) dos circulos leviticos (89). Estas
descobertas contém uma dimensido profundamente nova, pois
buscam a raiz da profecia ndo na estrutura secundéria do estado (do
templo, da reflexdo teoldgica, da intelectualidade), mas nas estrutu-
ras primarias do cla, da vila israelita (90). Na sua conseqiiéncia mais

(85) Em RAD, Gerhard von. op, cit. (Teologia) psg. 54ss.70ss isso é muito evidente.

(86) A obra de G. von Rad evidencia esta afirmagdo de modo muito adequado tanto nos dois
volumes de sua Teologia do Antigo Testamento (Sdo Paulo, 1974) quanto em ensaios especiais.
Observe especiaimente: Interpretacidn tipoldgica del antiguo testamento. In: Estudios sobre ef
Antiguo Testamento, Biblioteca de Estudios Biblicos. Voi. 3. (Salamanca, 1976). pég. 401-419:
Offene Fragen im Umkreis einer Theologie des Alten Testaments.. In: Theologische Bicherei.
Vol. 48. (Mtinchen, 1973), pdg. 289-312.

(87) Refiro-me a WOLFF, Hans Waiter. Amos’ geistige Heimat. In: Wissenschaftliche Monogra-
phien zum Aiten und Neuen Testament. Vol 18. (Neukirchen, 1964); Mit Micha reden,
Prophetie einst und heute. (Minchen, 1978), pdg. 15-29, 30-40; Wie verstand Micha von
Moreschet sein prophetisches Amt? In: Supplements to Vetus Testamentum. Vol. 24. (Leiden.
1978), pdg. 403-416.

(88) WOLFF, Hans Walteg. op. cit. (Hosea) pdg. XIV.

(89) WOLFF, Hans Walter. Hoseas geistige Heimat. In: Theologische Bticherei. Vol. 22. (Minchen,
1964), pdg. 232-250.

(90) Para LANG, Bernhard (op. cit. pdg. 7) os profetas fazem parte “dos grupos que possuem terra,
cultura e direito a participagio polftica”, sio uma das instituicdes “dos cidadios livres, dos
honordrios ou patricios®.
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evidente isto significa que os profetas estdo nas tradicdes e nos
circulos populares da sociedade israelita (91).

Tais consideragbes recebem alguma sustentagdo de mais
outro fator. Um bom nimero de livros proféticos ddo a conhecer os
lugares de origem de nossos videntes. E dai podemos deduzir que
eles provém basicamente dos pequenos vilarejos provincianos de
agricultores, lavradores, meeiros, pastores. Amés é de Tecoa, na
serra de Juda. Miquéias provém de Moresete-Gate na Sefeld. Naum
vem de Elcds, cuja localizagac até desconhecemos. Jeremias surge
da vila de Anatote. Urias é de Quiriate-Jearim. Elias veio de Tisbe.
Tudo vilarejos! E ja que na fala profética puisa a vida sofrida destes
lugarejos, a espoliagao de que sua gente é vitima (cf. por exemplo
Am 2.6-8; Mq 2.1-5), ndo ha como evitar a conclusao de que 0s
profetas provém deste mundo periférico. Vamos percebendo o
quanto os profetas radicais estao ancorados nas condicdes mate-
riais de miséria da populagao dos vilarejos das centrais do ‘‘patri-
ciado citadino” (92).

Permanece um monte de perguntas. Mas, de momento,
temos que satisfazer-nos com essas indicagdes, bem menos explici-
tas do que o desejavel. Contudo, os indicios que coletamos ja
fornecem um quadro suficientemente animador e elogiiente: nos
profetas esta presente a oposigao aos dominantes, tanto em retdrica
quanto em conteudo; a tradigdao espiritual-intelectual provém da
sabedoria popular; encontram-se inseridos na situagdo econdmica
da periferia provinciana. Estes indicios nos ddo uma idéia do quanto

(81) Mesmo recorrendo A tese de Hans Walter WOLFF devo ressaltar que, ao meu ver, hd nela
aspectos que nio me parecem plenamente esclarecidos. H4 nela uma tendéncia de isolar a
dimensdo da tradicfio, em especial a tradigdo oral, intelectual. Seu belo estudo “Amos’ geistige
Heimat” conclui com a tese: “Amds vive da tradigio oral da sabedoria do cld do antigo Israel”
(pég. 60). Mas quando passa a descrever o lugar social de Amés, afirma que ele & “um solitdrio
que continuamente diz ndo” (“‘ein einsamer Neinsager® pdg. 60s). Esta resposta parece ndo
satisfazer. Em seu comentdrio HW.Wolff caracteriza Amés de “criador de ovethas” que
“certamente ndo era pobre” (op. cit.. [Amoﬂ pdg. 107) de “israelita culto” (op. cit. [Amoﬂ pég.
108), de um “dos homens mais importantes do lugar” (op. cit. [Amon] pdg. 154). J4 em seus
trabathos mais recentes (cf. também pdg. 108 do comentdrio sobre Amés) H.W.Wolff passa a
definir Amds claramente, a semethanca de Miquéias, como ‘ancido’ (veja Supplements to
Vetus Testamentum pdg. 417 nota n° 38), como representante de sua vila junto ao centro
maior (Jerusalém). Mas, essa tese dificiilmente explica a profecia do sulista Amds em Israel, no
norte. E, em Miquéias fica dificil de entender (apesar da argumentagio de H.Wolff em
Supplements © Vetus Testamentum pdg. 404s,407) que Miquéias tenha atacado os ancidos
(3.1,9,11), se ele mesmo é um deles. A questdo se torna ainda mais problemdtica, se H.W.Wolff
descreve Miquéias como estando entre as frentes: “entre os oprimidos e seus opressores”,
“entre o regime do terror e os aterrorizados® (Mit Micha reden p4g. 19). A questdo neoessita de
maiores estudos.

(92) Cf. WEBER, Max. op. cit. pdg. 28.
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os profetas radicais ndo tém seu lugar social nas esferas e fungdes
religiosas e teologais da eiite, mas em lutas populares e nos
movimentos camponenses, dos quais brotaram (93). Na proporgédo
que, em experiéncia e pesquisa, nos for dado mergulhar nas
condigdes sofridas da classe trabalhadora da sociedade israelita
(94), nos sera possivel ir além.

Passemos ao resumo, naturalmente cientes de que, nem de
longe, estdo assentados os complexos detalhes comprobatdrios
para a determinacao do lugar social dos profetas radicais. Dois
modelos parecem-me conter propostas inviaveis: Os representantes
caracteristicos dos profetas radicais néo séo nem liturgos dos rituais
sacrais comprometidos com o cuito, como seus funcionarios regula-
res, @ nem exuberantes personalidades teolégicas que sobrevivem a
margem de compromissos sociais. Proponho, ao invés destes
modelos, que leiamos os profetas desde o lugar social e econémico
periférico do qual provinham e cuja experiéncia de fé em Javé e de
dor sob o reinado através deles se articulava. Busquemos, agora,
um exempio!

v

No decorrer desse estudo afloraram duas interrogantes que
reclamam por verificacdo: A ameaga profética prevé o fim total de
todo o povo? E, ha alguma conexio entre o anuncio destruidor e as
raizes sociais do profetismo radical? Exercitemo-las num exemplo.
Opto por Amés porque este é — por voita de 760 a.C. em Israel (=
norte) (95) — o primeiro dos ‘profetas classicos’ e porque justamen-
te neste profeta uma resposta nova aquelas perguntas é especial-
mente dificil, j4 que na pesquisa parecem ser questdo fechada. Ha
COmo que um consenso.

(93) “E evidente... que a oposi¢4o popular — nutrida pelos setores intelectuais — contra a nobreza
militar e o patriciado da época do reinado influia na posigao dos profetas.” WEBER, Max. op.
cit. pag. 295.

(94) O estudo das condigdes materiais e sociais da sociedade israelita felizmente estd recomecando.
Aponto para SCHMIDT, Werner H. Einfithrung in das Alte Testament. Berlin, 1979. pdg. 28-38.
Cf. “Estudos Teoldgicos® (21) 1981, pdg. 173ss. Além de literatura mencionada por W.H.
Schmidt (pdg 344) cf. também KRAUS, Hans-Joachim. Die Anfinge de religionssziologischen
Forschungen in der alttestamentlichen Wissenschaft. In: Biblisch-theologieche Aufsitze
(Neukirchen, 1972), pdg. 296-310. Também se poderia apontar para SCHOTTROFF, Willy. Der
Prophet Amos ~ Versuch der Wiirdigung seines Auftretens unter sozialgeschichtlichen
Aspekt. In: Der Gott der Keinen Leute. Vol. 1. pig. 39-66. Mas, este estudo, se bem que em boa
intencdo, de fato ndo estd imbuido de uma nova perspectiva na leitura do texto biblico.

(95) Veja WOLFF, Hans Walter. op. cit. (Amos) pdg. 105s; RUDOLPH, Witheim. op. cit. (Amos)
pig 9%s; KIRST, Nelson, op. cit. pag. 11s.
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O consenso, ao qual me refiro, assume 0s seguintes tragos:
Am 8.2b é entendido como um resumo do anincio de Amés:

Chegou o fim para o meu povo Israel
e ndo mais passarei por ele.

Neste anuncio Javé explica a Amés a visdo do cesto de frutas
maduras (vv.1-2a). E esta visdo, por sua vez, é o ponto aito de trés
visbes anteriores (7.1-3,5-6,7-9) e o ponto de partida para uma
quinta viséo (9.1-4) (96). Observa-se, pois, que 8.2b é central nas
visdes. Podemos ver neie um tipo de resumo das profecias de Amés
(97). A questao é: em que consiste este resumo?

A solugdo, no geral apresentada, afirma que a ameacga
abrange “todo povo’, “tem significado nacional’ (98), “juizo de
Javé sobre todo Israel” (99), é “expulsédo totai de Israel da terra”
(100), é um “fim total” (101), & "o fim total e absoluto de israel”
(102), é um “nao a existéncia do povo’ (103), vale '‘para todo o
povo" (104). Poder-se-ia citar muitos autores a mais que, nestes
termos, dao a sumula da mensagem de Amés e, como vimos acima
(pag. 112), de outros profetas. Houve até quem chegasse a afirmar:
A ameaca até nem se dirige contra o rei, mas contra 0 povo, cujos
mais altos bens sa0 os santuarios e a casa real” (105).

Ha que admitir que em Amés existem passagens que, quando
isoladas, a maneira de 8.2b, podem ser avaliadas no sentido de um
aparente fim total de todo povo. Penso, em especial, em 3.1-2 (106)
(cf. ainda 7.8,15):

(96) A ligagdo de 9.1-4 com 7.1-9; 8.1-3 & discutida. WOLFF, Hans Walter (op. cit. pdg 385ss),
RUDOLPH, Wilhelm (op. cit. pdg. 240ss), KIRST, Nelson (op. cit. pég. 71ss), por exemplo, véem
em 21-4 uma quinta visdo. Outros separam este texto do Ciclo de Visdes: SCHMIDT, Werner
H. (op. cit. Elukunfts.cwlubdt] pég. 17 nota n° 5), KOCH, Klaus. Amos untersucht mit den
Methoden einer strukturalen Formgeschichte. In: Alter Orient und Altes Testament vol. 30/2,
(Neukirchen, 1976), pdg. 89s.

(97) “Neste v.2 estd o cerne da mensagem de Amds. " (KIRST, Nelson. op. cit. pdg. 70, cf. p4g. 19s).
Cf. também WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 124.

(98) SCHMIDT, Hans Walter. op. cit. pdg. 15s.

(99) WOLFF, Hans Walter. op. cit. (Amos’ geistige Heimat) pdg. 59; cf. também o comentdrio de
WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 124s.

(100) WOLFF, Hans Waliter. op. cit. pdg. 128.

(101) WOLFF, Hans Walter. Die Stunde des Amos Prophetie und Protest. (Miinchen, 1971), pag. 28,

(102) KIRST, Nelson. op. cit. pdg. 20.

(103) SMEND, Rudolf. Das Nein des Amos In: Evangelische Theologle, ano 33. (Miinchen, 1963),
pdg 415

(104) RUDOLPH, Wilhelm. op. cit. pig. 239.

(105) WELLHAUSEN, Julius. Die ideinen Propheten 4. ed. (Berlin, 1963), pdg. 90.

(106) Quanto 2 influéncia da escola deuteronomistica na redacio destes versiculos cf. SCHMIDT,
Werner Hans Die deuteronomistische Redaktion des Amosbuches — zu den theologischen
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Ouvi esta palavra que Javé falou contra nés, filhos de Israel,
contra todo clé que fiz subir da terra do Egito, dizendo:
Somente a vés escolhi

de todos os clds da terra.
Portanto vos punirei

por todas as vossas iniqiiidades.

Este texto — que encabega a colegio das ‘palavras de Amés’ (caps.
3ss) — se caracteriza por abrangédncia. Os ‘filhos de Israel’
aparentemente sio todo o povo (talvez tanto Juda/sul quanto
Israel/norte) (107). Também o resumo da fala profética, que Amazias
comunica de Betel & corte de Samaria (7.11, cf. o final do v.17b),
parece conter a mesma amplitude:

Pela espada morrera Jerobodo
e Israel certamente sera deportado de sua terra.

Nessa passagem Israel — paralelo ao rei Jerobod#o I (786-746 a.C.)
-~ aparentemente é a populagdo (108). No Ciclo dos Povos
(1.3-2.16) encontro tendd&ncias semelhantes: tanto a ameaga de
deportac¢ao do povo de Aré (1.5) quanto o anancio de liquidagdo do
resto dos 'ﬁliste'us (1.8) é abrangente (109).

Portanto, a afirmac&o de que, em Amés, todo o povo sera
destruido n&o existe por acaso. Ca e 14 aparecem passagens que
facilitam este postutlado (cf. ainda 9.7b). Verifiquemo-lo!

Primeiro: J& uma primeira leitura critica de 8.2b, em seu
contexto maior, levanta algumas davidas. O Ciclo de Visdes, no qual
8.2b esta inserido, desvenda-se como composi¢ao intencional: a
primeira corresponde & segunda, e a terceira & quarta viso (110).
As semelhangas nao se restringem ao formal. A terceira visdo

Unterschieden zwischen dem Prophetenwort und seinem Sammier. In: Zeitschrift fir die
alttestamentliche Wissenschaft, voi. 77. (Berlim, 1965), pag. 172s.

(107) Este & um dos argumentos que levam KOCH. Klaus (op. cit. pig 14s) a afirmar que 3.1-2 ndo
sdo de Amés

(108) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 357; RUDOLPH, Wilhelm. op. cit. pég. 253.

(109) Neste contexto também devo citar BARSTAD, Hans M. (Die Basankilhe in Amos IV, 1. In:
Vetus Testamentum, vol. 15. (Leiden, 1875), pdg. 286-297)em reaglo a 4.1-3. Sua tese é a de
que as vacas de Basd sdo todo povo e nio 6 as representantes da elite de Samaria (cf. também
WILLIAMS, AJ. A further suggestion about Amos IV, 1-3. In: Vetus Testamentum, ano 19.
(Leiden, 1979), pég. 208-211). Contudo, esta conclusido é muito improvével: Nos vv. 2-3 a
ameaga se refere (a0 menos em parte) a um feminino! De que jeito as vacas de Basd haveriam
de ser todo povo, se am todo caso os pobres ndio sdo idénticos A3 vacas de Bas#?

(110) Cf. WOLFF, Hans Walter. op. eit. pég 113,3395366s; KIRST, Neison op. cit. pdg. 41ss (em
especial pdg. 86ss).



128

(7.7-9), apesar de ser de dificil compreensao, ha de se referir a um
muro, aparentemente ao muro da cidade. A quarta visédo (8.1-3) gira
em torno de frutas maduras, dos produtos colhidos. Nestas duas
visdes é negada a possibilidade de suspensdo da ameaga (‘e nao
mais passarei por ele” 7.8b [final] = 8.2b [final] ). Em ambas, a
ameaca recai sobre “‘meu povo Israel” ( ?¥7¥7 ?2Y ). As duas
visées iniciais sdo diferentes. Nelas tdo somente esta em jogo o
crescimento da planta, posta em perigo por gafanhotos (7.1-3) e por
terrivel seca (7.4-6). Portanto, nelas s6 se fala da vida sofrida do
agricultor (3270 no v.4 é a “roga”!). E ai a intercessdo de Amés
efetua suspensido das ameagas. As pessoas, as quais é concedida
esta suspensdo, ndo sao designadas de ‘‘meu povo Israel” como
aquelas, sobre as quais recai a ameaga. Elas sdo Jacé (27¥2). E
além disso sao fracas e pequenas (“'pois Jacé é pequeno” 7.2b, 5b).
Ha, pois, uma diferenga mui clara: os ‘agraciados’ (os que obtiveram
suspensdo do castigo) sd3o o fraco ‘Jacd’’, enquanto que os
ameagados sdo ‘‘meu povo Israel” (111)! Seria isso mero acaso?

Olhemos, agora, para o contexto mais imediato de 8.2b. No
geral, estd reconhecido que o v.3 é uma exemplificagao ou especifi-
cagdo do fim anunciado no v.2:

E gemerio as cantoras do palacio (112). Naquele dia, dito do
Senhor Javé, muito cadaver. Em todos os lugares sio
jogados. Siléncio!

Ora, este v.3 apresenta uma cena toda especial sobre o fim: é uma
cena de paldcio; nela se pressupde que um grupo de pessoas, as
cantoras do palacio, nao esta morto. Estas cantoras devem ter sido
escravas (Ec 2.8!) (113). Sobrevive, pois, 0 grupo humilhado de
mulheres escravas para constatar e celebrar a morte dos senhores
do paldacio. Seriam elas tAo somente enfeite, que quer caracterizar a
morte de tudo e de todos, i.e., uma parte de '‘'meu povo de Israel”?
Ou sd3o elas parte do fraco ‘‘Jacé’? Em todo caso, ja posso ir
suspeitando que, aparentemente, ndo é tio evidente que Amés
tenha desejado ameagar todos indistintamente.

(111) Esta diferenga evidente entre “Jacé” e “meu povo Israel” é nivelada, quando se comeqa a
querer definir “Jacé” como sendo “todo Israel” (RUDOLPH, Wilhelm. op. cit. pdg. 231)ou. no
geral, “o povo do reino do norte” (MAAG, Victor. Text, Wortschatz und Begriffswelt des
Buches Amios. Leiden, 1951, pdg. 80).

(112) Quanto ao sentido deste dificil texto hebraico cf. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 366ss;
KIRST, Nelson. op. cit. pdg. 65ss (quanto As cantoras do palécio cf. em especial pég. 70).

(113) Cf. LAHUA, Aarre. Kohelet. In: Biblischer Kommentar Altes Testament, Vol. 19. (Neukirchen,
1978), pdg 51; GALLING, Kurt Textbuch zur Geschichte lsraels. 2.¢d. (Tiibingen, 1968) pdg.

69.
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Em 7.9 esta suspeita é reforcada. Trata-se de uma explicacao
da terceira visdo (7.7-8, ct. 8.3 em relagio a 8.1-2):

E serdo assolados os aitos de Isaque
e os santuarios de israel serao destruidos
e levantar-me-ei contra a casa de Jerobodo com a espada.

Este versiculo mostra que “meu povo Israel”’, ameagado em 7.8, n&o
é uma grandeza genérica. E concretamente a corte real (v. 9b) e os
santudrios estatais (v.9a [segunda parte], cf. v.9a [inicio]?) (114). Nao
é 0 povo em geral!

Mesmo que haja muitos que consideram 7.9 (cf. 7.9b com
7.11al) e 8.3 como acréscimos dos discipulos de Amés (115), ndo hé
como fugir da constatagao ébvia de que estes versiculos visiveimen-
te incluem os dominantes (corte e templos) e excluem as mulheres
escravas e os agricultores fracos (‘'Jacé’’), quando se referiram a
‘‘meu povo Israel”.

Em 9.1-4 vamos encontrar um reforgo para nossa constata-
¢do. Contudo, no geral, justamente esta quinta visao é interpretada
no sentido da destruicido total de todos. Para afirmé-lo busca-se
apoio no fato de que no v.1 se fala de ‘‘todos eles” (D'g;q) e que O
v.4b conclui com uma frase categorica:

E colocarei meus olhos sobre eles
para o mal @ n3o para o bem.

A questio é: quem sdo estes ‘“eles’, dos quais falam estes
versiculos. Seriam todos, “‘templo e povo” (116)? Mas esta néo é a
interpretagdo mais logica (117). Pois, a visdo narra, pelo que
podemos entender de seu dificil texto, a destruigdo do templo pelo
Senhor que esta parado sobre o altar situado defronte ao templo.
Neste caso, aqueles que o Senhor ira aniquilar séo os sacerdotes e,
talvez, os assiduos freqiientadores do santuario. Destes ndo restara
ninguém. 9.1-4 coincide, pois, com 7.9al E assim vamos vislumbran-
do que ‘‘meu povo Israel” n3o si3o indistintamente todos, mas o0s
grupos do tempio (7.9a; 9.1-4) e do palacio (7.9b; 8.3).

(114) Quanto ao infcio do v. 9a of. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 348.

(115) Cf. por exemplo WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 131-135; KIRST, Nelson. op. cit. pdg.
583,663,708. MAAG, Victor. op. cit. pdg. 47-49 define 7.9 e 8.3 como fragmentos (literalmente
como ‘lascas’).

(116) ROBINSON, Theodore H. Die zwdlf Kieine Propheten. In: Handbueh zum Alten Testament.
Vol. 14. 3 ed. (Tubingen, 1964), pég. 104.

(117) RUDOLPH, Wilhelm. op. cit. pdg. 245 percebeu-0 muito bem!
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A esta altura, temos que ampliar nossa procura, englobando
todo Livro de Amds. Que se diz de Israel no todo dos textos?
Somente apés tal busca, poder-se-a fazer afirmag¢des mais contun-
dentes. Mas, antes disso, se faz necessario que nos situemos no
assunto basico deste nosso vidente.

Segundo: Como praticamente nenhum outro livro biblico,
Amdés esta centrado na questdo social: uns dominam, outros sdo
suas vitimas (118). *'No todo, Amés simplesmente diz o seguinte: a
injustica de Israel deve ser procurada exclusivamente na opressao
dos pobres. *'(119) Observemo-lo mais de perto:

HA a classe das vitimas. Amés designa-as de: ““pobres”
(11738 sg. 2.6; 8.4,6,pl. 4.1; 5.12), “fracos” ( 7?3 sg.5.11,pl.2.7;
4.1;5.12), “oprimidos” ( 13¥ pl.2.7;8.4), “justo” (¥ 1% 2.6,5.12),
“lavrador” ( 12X 5.16) (120), “moga” ( NJY3 2.7), “dominados”
(87 73Uy 3.10b)121). Quem s&o estes pobres? Trata-se de gente
que vive de esmola? Nada mais errado do que isso! Pois, basta ob-
servar o contexto, no qual se fala destes pobres, para verificar que
os verbos usados expressam violéncia.Os pobres sdo explorados
como méo de obra, em especial como escravos (2.6; 5.16; 8.6, cf.
8.3). Sao maltratados e extorquidos ao maximo (2.7a {primeira parte];
2.7b; 3.9; 4.1; 8.4). Sdo explorados pela cobranca de rendas (4.1;
5.11). S&o injustigados (2.7a (segunda partej 2.8; 5.12). Nada mais
claro e cristalino do que a constatagdo de que estes sado os que
trabalham e produzem. Sao pobres por trabalharem. E neste sentido
sdo empobrecidos (122). S3o 0s que poderiamos chamar de
‘pequenos proprietarios’ endividados (cf. 2.7,8; 5.11,12). Ja sdo tao
dependentes que passam a ser forgados a escravidao (2.6; 8.6).
Muitos ja se tornaram escravos e escravas (2.7; 8.3,4) (123). Estas
sdo as vitimas.

Do outro lado estdo os dominantes. Com total clareza, Amés
descreve quem esta antagonicamente oposto a estes agricultores

(118) Uma tese diferente encontra-se en FENDLER, Mariene. Zur Sozialkritik des Amos — Versuch
einer wirtschafts- und sozialgeschichtlichen Interpretation aittestamentlicher Texte. In:
Evangelische Theologie, ano 33. (Mtinchen, 1973), pdg. 33ss. Para ela Amés critica e ameacga
basicamente os setores intermedidrios e ndo a dasse aita.

(113) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 126.

(120) GESE, Hartmut. Kleine Beitrdge zum Verstindnis des Amosbuches. In: Vetus Testamentum,
ano 12. (Leiden, 1962), pdg. 432-438.

(121) Cf. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg, 228.231s.

(122) Veja MESTERS, Carlos. A histéria do empobrecimento na Bfblia. In: Por trés da palavra -
centro de estudos biblicos, ano |, n®1. (Angra dos Reis, 1980), pdg. 1ss (adendo).

(123) Cf. KOCH, Kiaus. Die Entstehung der sozialen Kritik bei den Propheten. In: Probleme
biblischer Theologle, Gerhard von Rad zum 0. Geburtstag. (Munchen, 1971), pdg. 242-246;
SCHWANTES, Milton. Das Recht der Armen. In: Beitrfige zur biblischen Exegese und
Theologie. Vol. 4. (Frankfurt, 1977), pég. 87ss.
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empobrecidos em fase de escravizagao: E o ‘patriciado citadino’ de
Samaria, bem instalado e em festa continua, usufruindo a renda de
suas terras e de seus cargos (3.9-11,12,13-15; 4.1-3; 5.11; 6.1-
7.8-11). Sdo os militares (2.6-16; 5.1-3). Sdo os sacerdotes latifundié-
rios (3.13; 5.21-27; 7.9,10-17; 9.1-4). Sao os comerciantes (8.4-7).
Nos textos de Amés podemos, pois, perceber que sido vdrios os
grupos. que se estio aproveitando do suor dos empobrecidos.
Contudo, o problema nao est4 em cada um destes grupos (124). E a
solugdo nao estd em seu afastamento ou em sua cura. O problema é
que estes grupos agem, conjuntamente, contra agricultores, escra-
vas, lavradores. Em outras palavras: o problema n3o é cada um
destes grupos, com seus erros e defeitos especificos, mas o Estado!
Nele estes grupos de comerciantes, sacerdotes, militares, damas,
funcionarios, latifundiarios estdo organizados. Este Estado, nos dias
de Amds, esta simbolizado no rei. Deste rei pouco se fala no livro de
Amés. Contudo, fala-se dele em lugar de destaque. Pois, quando
Amés ameaca o rei (7.9,108s; 9.8), é corrido de Betel, porque
justamente esta ameaga encheu a medida (7.10b), fazendo com que
o profeta viesse a ser denunciado como conspirador subversivo
(““conjurou contra ti'’ 7.10b). O conflito com o Estado é o apice de
Amés. O .valor de sua profecia n3o reside tanto em sua impiedosa e
desbocada critica social, mas em haver feito a conexao entre a
exploragdo e espoliacdo reinante e o reinado, entre 0 empobreci-
mento do que trabalha e o Estado dos dominantes.

E, agora, apés havermos percebido este antagonismo, podg—
mos retornar a pergunta por Israel. Ao falar da destruigdo Amos
inclui todos ou 86 ameaga uma parte?

Terceiro: Posso pressupor duas conclusées: a primeira é
evidente nos textos de Amés; para a segunda terei que ficar
devendo, neste contexto, aigumas discussdes pormenorizadas. (1)
Os textos de Amds mostram que 0os empobrecidos nao sdo alvo da
ameaca e da destruigdo. (2) E possivel mostrar que nos textos de
Amés ndo existe a ameaga do aniquilamento de todos. Quando a
seguir estiver estudando o sentido da palavra “Israel” (?X7¥?) em
Amoés(125), estarei tentando evidenciar esta segunda afirmagéo em
alguns detalhes. Observemos, pois, os textos relevantes:

(124) Pode-se verificd-lo em um exemplo: em 26-8 temos uma coletdnea de infracdes. Por elas
vérios grupos sio culpados: juizes (v.7a), comerciantes (v.6b), latifundidrios (v.7), sacerdotes
(v.8). Mas, conforme 2.14-16 os grandes culpados sio os militares. Portanto, Amds ndo 86 estd
preocupado em apontar falhas concretas de ricos especificos mas em indicar que por diversas
situagdes opreasivas concretas um 86 grupo pode ser responsdvel tiltimo. Esta questfo ndo foi
percebida por FENDLER, Marlene (cf. acima nota n° 118),

(125) Ct. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pag. 199s; MAAG, Victor. op. cit. p4g 81,156,
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No auge do Ciclo dos Povos (1.3-2.16) a ameaca recai sobre
Israel (2.6-16, cf. v.11). As ‘‘transgressdes de Israel’’ sdo violéncia
contra os empobrecidos (2.6-7a,8) @ a moga escrava (2.7b). Estes
evidentemente, neste texto, nao sao Israel. Israel sdo aqueles que o
terremoto (2.13) destrocara: a infantaria (2.14), a artilharia (2.15a), a
cavalaria (2.15b) e a oficialidade (2.16). Israel &, pois, o poderio
militar (ct. 3.11 TV “forga”, “fortaleza").

Também em 3.14s sdo mencionadas ‘'as transgressdes de
israel”’. Mas, este israel ndo é, como em 2.6ss, a forga das armas.
Séo os altares (0s sacerdotes, v.14b, ctf. 7.9a) e os ricos que se ddo o
luxo de duas moradias com os devidos requintes (v.15). O mesmo
tipo de gente é englobada sob “filhos de Israel”’ em 3.12. Neste texto
diticil, o mais provével (126) é que o uitimo paralelismo do versiculo
("que estdo sentados em Samaria no canto da cama e na cabeceira
do leito”’) explica quem séo os “‘filhos de Iisrael'’: s&o os da boa vida
do luxo e da preguiga (talvez até sejam os governantes, cf. 2¥”em
1.5, veja 6.18s) (127) da capital Samaria (cf. 3.9-11; 4.1-3,;6.1-7). A
designagdo de ‘‘casa de Jacd' no v.13 ha de ser, neste contexto
(diferente em 9.8! cf. abaixo pag. 137s), idéntica a “israel” (v.12)
(128). Comparéavel é 6.8-11, onde, em uma coleténea de ditos (contra
Samaria?) (129), ‘'Jacé” é a gente dos palacios (v.8), da casa grande
e pequena (v.11) e, provaveimente, do exército (v.9s).

Os “filhos de Israel” igualmente sd0 mencionados em 4.4s.
Nestes versiculos, Amds interpreta como meras transgressdes o
fervor religioso nos santuarios de Betel e Gilgal: peregrinagdes,
sacrificios significativos, dizimos. Evidente, também aqui o profeta
ndo fala de todos os israelitas, mas dos que tém condigdes
econdmicas para a gléria religiosa (ct. 5.21-26). Justamente por isso,
seu culto é transgressio; é celebrado em cima da miséria de outros.
Em suma, os “‘fithos de israel” sao ativistas religiosos bem dotados e
esbanjadores em seus donativos a religiao. Em sentido semelhante
fala-se dos ‘‘filhos de Israel” em 9.7: os cultivadores oficiais das
tradigdes religiosas, os sacerdotes(130).

(126) Cf. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pig. 234-236.

(127) Veja especiaimente MITTMANN, Siegfried. Amos 3,12-15 und das Bett der Samarier. In:
Zeitachrift des Deutschen Paliistina-Vereins. Vol. 92. (Wiesbaden, 1976), pdg. 149ss. Para este
autor o v.12 estd relacionado ao v.15; estes dois versiculos ameacam, especiaimente, a corte
real de Samaria. Cf. também PAUL, Shalom M. Amos I1],15 - winter and summer mansions.
In: Vetus Testamentum, ano 28. (Leiden, 1978), p4g. 358s.

(128) Para MITTMANN, Siegfried (op. cit. pdg. 149ss) 08 vv. 13-14 sdo secunddrios.

(129) RUDOLPH, Wilheim. op. cit. pdg 221ss.

(130) Quanto a 9.7 cf. agora GESE, Hartmut. Das Probiem von Amos 9,7, In: Textgemiss — Aufsiitze
und Beitrige zur Hermeneutik des Alten Testaments. (GSttingen, 1979), pég 33-38.
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A partir do cap.5, constata-se o uso da expressao ‘‘casa de
Israel”. Esta ‘casa de Israel”” sempre é a dinastia e o Estado (7.101).
Em 5.4 a “casa de Israel” é o ambito, no qual ecoa a ameaca. Em
5.1-3 a “casa de Israel” e, 0 que lhe é sindnimo, a “jovem de Israel”,
sdo ameagados com a dizimagao do exército; ‘‘casa de Israel”’ no
concreto é, pois, o exército (cf. acima as observagdes sobre 2.14-16;
3.11). A mesma concreticidade ‘‘casa de Israel”” tem em 6.13s.

Duas passagens fazem alusdo a deportagdo da ‘‘casa de
Israel’”: 6.1 e 9.9. Em nenhuma das duas passagens trata-se da
deportagdo de todo povo. Em 9.9s o povo é expressamente
exciuido. E em 6.1ss s3o os governantes (vv. 1-3,6b), que vivem em
banquetes- (vwv.4-6). A deportacdo da ‘‘casa de Israel” é, pois, a
deportacao de sua elite mandante e governante.

Estamos constatando que nem “lsrael’”, nem “os filhos de
Israel” e nem “a casa de Israel” sio todos. Sdo os culpados pelo
massacre da populacdo! Contudo, o resuitado que assim se vai
esbogando nd3o é posto em duvida por 7.10-17? Afinal, ali é
anunciada a deportagdo total de Israel de sua terrai? Inicialmente
temos que reparar que 7.108s é uma narra¢ao a respeito de Amés. A
linguagem de uma tal narracdo pode ser, em alguns detaihes,
diferente-da linguagem prépria do personagem em questdo. Por
exemplo: ‘‘mew povo Israel’’, nov.15, ndo é usado no mesmo sentido
que em 7.8 e 8.2.Al é objeto de ameaga. Em 7.15 somente é forum
(cf. 9.14). Contra este “meu povo Israel” do v.15 ndo ha ameaga;
ora, o texto fala claramente em ''profetizar para” ( ’7;5 1) e nédo
“contra” ( '7;/ 1). Quando se trata de uma emeacga, os autores sé
falam de “Israel” e da ‘‘casa de Isaque” (v.16) e de ‘‘casa de Israel”
(v.10). Sob estas duas palavras os autores enquadram o Estado. E
iSS0 por sua vez implica em que, em 7.10-17, Israel significa o
Estado, os grupos sustentadores e mantenedores deste Estado. Ou
seja:Nos v.11b e v.17b néo é o todo da populagéo, como geraimente
se pensa (131), mas aqueles que estio agrupados em torno do
reinado, em especial a elite latifundiaria(132).

(131) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg 357; RUDOLPH, Wilheim. op. cit. pdg 253; KIRST, Nelson.
op. cit. pdg. 125. Veja agora também BJPRNDALEN, Anders Jgrgen. Erwigungen zur Zukunft
des Amasja und Israels nach der Uberlieferung Amos 7,10-17. In: Werden und Wirken des
Alten Testaments, Festschrift fir Claus Westermann zum 79. Goburtstag. (Gittingen, 1980),
pég 245-247.

(132) Amazias aparentemente ers um tal latifundidrio, cujas terras podiam ser redistribuidas
(v.17a). Além disso nio parece ser acaso que Israel serd deportado se sua™3 JNe nio de sua¥ 1¥-
A Y% (v.10) tem o sentido de territério, enquanto que 733X designa bem mais a terra
cultivavel (v.11,17),
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Nao fariamos jus ao jeito de Amods falar de israel, se nao
atentassemos também para o contexto teolégico especifico, no qual
israel estd colocado: Israel encontra-se em tradigdo histérico-
salvifica com Javé; é o povo de Deus; é ‘meu (!) povo Israel’’! Amés
conhece esta tradi¢do teoldgica (5.14; 9.10). Mas, de modo algum, a
reforga. Tao somente a relativiza (133) (2.9 [10-12 acréscimos?);
3.1-2; 4.4s; 5.18; 6.1ss,13s8; 9.7s) e anuncia seu fim (7.8; 8.2). Sim, a
histéria salvifica justamente é ponto de partida para a agao destrui-
dora de Javé;, ndo se pode desvincular esta critica teol6gica de
Amés de sua ameaga ao templo. O fim do santuario e o fim da
teologia da eleigao (3.1-2), da tomada da terra (2.9) e, até mesmo, do
éxodo (9.7) sdo dois lados de uma mesma moeda. Na medida em
que contesta o santuario, desiste também da religido nele cuituada.

Em suma (134), Amés foi vidente “‘contra Israel” (1.1), i.e.,
contra o Estado monarquico do norte. Nao anuncia o exterminio do
povo em geral, mas a liquidagdo deste Estado e da classe que o
mantém. Nao fala do fim da totalidade. Fala do fim total dos
totalitarios. Quando 8.2b prevé o “fim do meu povo Israel”, esta se
referindo & organizagao arregimentadora do povo e a religiosidade,
com a qual tenciona sancionar o Estado. Contudo, este resultado
pressupde que Amos diga algo sobre o futuro do povo sofrido (135).

Quarto: E Amés diz algo sobre o povo néo englobado neste
fim? E indubitével, a maior parte do Livro de Amos reaimente so6 fala
de fim e destrui¢do. E o texto que, com maior vigor, descreve a
restauragao futura (9.11-15) certamente é um acréscimo secundario
(136). Amés atuou tdo pouco tempo (no maximo dois anos, cf. 1.1) e
a opressio era tao catastréfica que, além de anunciar o desmantela-
mento da situagao reinante, pouco acrescentou quanto ao futuro.
Sua necessidade primaria néo é a nova ordem, mas a antiga ordem.
Neste aspecto outros profetas sdo mais especificos (cf. Is 9.1ss; Mq
5.1ss). Mas, mesmo assim a mensagem de Amés contém embriona-
riamente um projeto novo e revolucionario. Em alguns tragos
rudimentares podemos percebé-lo.

Inicialmente, verifiquemos mais uma vez que ha quem sobre-
vive. Amés aparentemente ja falava de um resto; chama-o sintomati-
camente nao de resto de israel, mas de resto de José (5.15, cf. 5.6)

(133) Veja SMEND, Rudolf. op. cit. pdg 409-413; cf. também acima nota n? 130,

(134) Ndo me referi a alguns textos como 2.11; 4.12; 5.25, porque certamente s3o secundérios, cf. o
comentdrio de WOLFF, Hans Walter em relagdo a estas passagens.

(135) Quanto ao assunto cf. WOLFF, Hans Waiter. op. cit. pdg. 126s; MAAG, Victor. op. cit. pag.
246ss. Veja também GORGULHO, Lufs Bertrando. O sinal profético. In: Revista sclesidstica
brasileira. Vol. 27. (Petrépolis, 1966). pag. 317ss, 322ss.

(136) Cf. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pag. 403ss.
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(137). Em 8.3 sobrevivem as cantoras do paldcio. Em 5.16 resta o
lavrador assalariado e sem terra. (O “parante” de 6.10 igualmente
poderia ser mencionado neste contexto; mas o texto hebraico
parece ser incerto (138).) Em textos que eventuaimente podem ser
atribuidos a discipulos de Amés (139) se afirma s6 a morte dos
pecadores em meio ao povo (9.10) e se anuncia a sobrevivéncia da
“casa de Jacé'' (9.8). Esta casa de Jacé ha de ser a populagéo do
norte, hao de ser, em especial, os fracos (7.2,5!), os empobrecidos,
dos quais tanto se fala nas denincias. ‘‘Am¢és tem gue se opor ao
reinado, mas tem esperanga para o povo.” ‘Amds parece ter
pressentido que povo e Estado... ndo sdo indénticos.” (140)

Havera choro. Cantoras e lavradores escravizados lamenta-
rdo a morte de seus opressores (5.16; 8.3). Seu fim ndo provocara
festa, mas contrigdo. Esta ndo é fruto da tdo decantada dependén-
cia natural que o escravo sentiria por seu patrdo, mas o respeito
psio defunto que j& ndo exerce mais nenhuma opressao (cf. 2.11). A
lamentag&o toma consci@ncia do que foi, libertando para o que vem.

Havera distribuicdo de terra (7.17). A terra de Amazias j& é
tanta que necessita ser medida e redividida;, dela muitos clas
poderao alimentar-se. E o que sucede com Amazias, sucederé com
todos de sua classe. Quao mais abundantes serdo as rogas depois
do. afastamento de toda elite, que detinha o monopélio da terra!? A
redivisdo da terra lembra a situagao de Israel antes do reinado (cf. Js
13ss; Mq 2.4s).

Haver& tanto justica quanto justificacdo (5.4,14-15,24, cf.
3.10a). Amés visivelmente acentua com destaque a proposta da
justica (v gvpp ey 1y Atinal, com seu aparato administrativo e seu
favorecimento do latifindio o reinado entrara em conflito com a
justica, que se praticava no portdo de cada vila e cidade israelita.
Esta jurisprudéncia local sera revitalizada (5.15a), seré reconquista-
da pelos lavradores empobrecidos. Justiga neste contexto profético
ndo quer assinalar uma faceta ou um setor da vida social. E sua
propria esséncia e existéncia. £ vital como a agua (5.24). £ a
expressdo e 'explicagdo’ (141) mais adequada do que é o bem, 034w
(5.14a,15a). e do que é correto, o 112 3(3.10a). Funcionando a
jurisprudéncia local no port3o, toda a vida politica e econdmica esta

(137) Quanto aautenticidade do v.15 cf. RUDOLPH, Wiihelm. op. cit. pdg 193

(138) Veja os comentdrios de WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 324s,327s e RUDOLPH, Witheim.
op. cit. pdg. 2228

(139) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 131-134, 397

(140) MAAG, Victor. op. cit. pdg. 251 e p4g. 250,

(141) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 295.
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bem. Contudo, em Amoés esta proposta da nova justica esta
conectada a da nova justificagdo. Ainda que Amds, no geral,
descreva a relagdao com Javé de modo negativo, ameagando as
gloriosas e faustosas celebracdes dos bem situados (por exemplo
5.21ss), ha também a proposta programética do novo culto: "“buscai-
me e vivei'’ (5.4b, cf. 5.6a,14a), i.e., ouvi a palavra profética (cf. 3.8)
(142).

Seria uma tarefa significativa reavaliar sentengas admoesta-
tivas ou orientadoras como 5.4b, 6a, 14a, 15a, 24. Sdo
semelhantes a textos como Os 6.6 (‘'frase programatica” de
uma ‘‘comunhao oposicionista’*) (143) ou como Is 1.16s. S3o
comparaveis a textos como Mg 6.8 que foi designado de
“resumo teoldgico” (144) e como as dentincias programati-
cas de Am 3.10a; Mq 3.1b,2a,9b, em cujas origens eventual-
mente existiam frases positivas. Tal reavaliagdo poder-se-ia
orientar na seguinte suspeita: tais sentengas axiomaticas
nao séo formulagdes do momento, mas condensac¢des de
todo um conjunto de reivindicagdes (ou, conforme o caso,
de denuncias), tendo, pois, sua origem na futa, na disputa
politica, em manifestagoes reivindicatorias; sdo as formula-
¢Oes generalizantes das propostas por uma nova sociedade;
sdo a teoria que brota na pratica da luta. Percebo que alguns
exegetas se aproximam desta minha suspeita e proposta de
interpretagao. Vejamos alguns exemplos:

Para uns 5.4b (e/ou 5.6b) é uma formulagdo que Amdés
assume de seus contestadores para revidar-ihes através do
v.5 (145). Para outros este versiculo — tao diferente que os
demais textos de nosso vidente — é ‘‘como uma irrup¢ao de
um mundo totalmente diferente” (146), que deve ser
atribuido a Javé, estando, ao mesmo tempo, enraizado na
religiosidade popular (cf. v.14b!). Mais outro atribui o v.4b
ao “material sapiencial do antigo Israel’” (147). Estas
propostas divergem entre si, mas coincidem na sensibilida-
de de perceber que o v.4b é anterior a Amos.

Em relagdo a 5.14a,15a ha quem afirme que estas sentengas

(142) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 280,

(143) WOLFF, Hans Walter. op. cit. (Hosea)pig. 154.

(144) RAD, Gerhard von. Teologia do Antigo Testamento. Vol. 2 (Sio Paulo, 1974), pdg. 407.

(145) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 280.

(148) HESSE, Franz. Amos 5,4-6,14f. In: Zeitschrift tilr dile aittestamentliche Wissenschaft. Vol. 68,
(Berlim, 1958), pdg 9, pdg. 13.

(147) RUDOLPH, Withelm. op. cit. pdg 190.



137

sdo tanto interpretagdo do v.4 quanto provenientes da
discussdo, como o v.14b o comprova (148). Especialmente a
origem do v.14a se busca na discussdo de Amé6s com seus
ouvintes (149). Deveras interessante é a tese que A. Alt
formula em relagdo aos vv. 14-15 e vv. 4-5a, 6: nas capitais a
vontade de Javé foi esquecida, mas ‘'nas massas do campe-
sinato” continua presente, de sorte que admoestagdes
como vv. 14a, 15a se dirigem a este campesinato na
esperancga de neles encontrar ressonancia (150).

Apesar de haver quem entenda 5.24, no contexto de 5.21-27,
como ameaga (151), este versiculo certamente é admoesta-
¢a0 (152). A partir deste v.24 se torna compreensivel, porque
o aparato cuiltico esta condenado: na falta de justi¢a, o culto
mais lindo é repudiado por Javé. No v.24 esta o critério do
sagrado! De onde provém este critério? WOLFF, Hans Waliter
(op.cit. pag 309) aponta para contraposigées entre o social e
o cultico na sabedoria. Isso implica em buscar a origem do
v.24 na condensagdo sapiencial da experiéncia do cla,
enquanto que os vv.21-23 (e vv. 25-27) surgem em oposi¢ao
as praticas culticas, aludindo inclusive, no estilo de lingua-
gem, ao oraculo cultico. Em resumo: vwv. 21-23 +25-27
surgem por causa e contra o templo, v. 24 é citagdo de
tradi¢cdo sapiencial. E é mais! Pois, na verdade, o v.24 inclui
uma visdo reivindicatéria, uma proposta por uma nova
sociedade. Um tal projeto est4 enraizado nas tradigdes e
lutas populares. (Na base de 3.10a poderia existir uma
formulagao positiva com perspectiva semelhante a 5.24.)

Tais sentengas programaticas podem ser encontradas tam-
bém na literatura sapiencial, como se pode descobrir em Pv
28-29: 28.2a; 29.2,4a. A avaliacdo de tais sentencas e o
estudo de seu Sitz im Leben podera ser deveras relevante
para a exegese biblica.

Nio havera reinado e, assim, n3o havera Estado. isso é
evidente em todo Livro de Amés (cf. 7.11 por exemplo). Mas em 9.8
(139) é expressamente formulado:

(148) WOLFF, Hans Walter. op. cit. pdg. 274, 294s.

(149) WEISER, Artur. op. cit. pag. 161; HESSE, Franz. op. cit. pdg. il.

(150) ALT, Albrecht Die Heimat des Deuteronomiuma. In: Kieine Schriften, Vol. 2. 3.ed. (Milnchen,
1964), pdg 268s.

(131) Cf. por exemplo WEISER, Artur. op. cit. pég. 173s.

(152) RUDOLPH, Wilhelm. op. cit. pég 211s.
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Eis!
Os olhos do Senhor Javé
(estdo) contra o reinado pecador:
extermina-lo-ei
daface daterra.

Também a auséncia do reinado, no projeto de Amdés, lembra a era
dos juizes, anterior & monarquia. (Em 9.11ss o reinado ja esta
novamente previsto!) Contudo, nosso vidente ndo chega a esbogar
um novo governo, como ocorre, por exemplo, em Miquéias (Mq 5.1).

E assim se vai delineando um novo projeto. Aparentemente
busca seus modelos na era pré-monarquica: todos tém acesso a
terra e a jurisprudéncia numa nova sociedade sem reinado. Contu-
do, ai ndo se trata de uma mera volta romantica aos bons tempos
passados. Trata-se de uma reestruturagdo do presente. Pois, o
modelo esbocado coincide com experiéncias entido atuais nos
vilarejos israelitas. Ainda ha jurisprudéncia nos portdes. Mas ela esta
em ruinas (5.12!). Ainda ha clds trabalhando em terras herdadas
(7.4!). Mas, a expropriacado e espoliagdo tomou conta (2.6-8!). O
projeto propde reagrupar e organizar a vida social a partir do modelo
dos vilarejos, do portdo. O projeto nao recorre a uma idéia
longinqua, mas ao atual movimento dos camponeses. E, com isso, ja
estamos em meio a pergunta pelo lugar social de Amés.

Quinto: No contexto desta palestra naturalmente sé sera
possivel enfocar algumas facetas da origem de Amés. Buscarei
destacar alguns rastos em certos textos tradicionalmente relevantes
para a verificagdo do lugar social deste vidente. Estou consciente de
que tais pistas necessitam ser avaliadas no contexto mais amplo do
livro de Amds, seja dando continuidade critica & tese que busca a
origem intelectual de Amoés na sabedoria do cla (153), seja
distanciando-se criteriosamente da tese que aproxima nosso vidente
demasiadamente ao ritual cultico (154).

(153) Cf. as obras de WOLFF, Hans Walter citadas acima na nota n°87. Observagdes criticas a tese
de Wolff encontram-se, entre outros, em: SCHMID, Hans Heinrich. Amos zur Frage nach der
“geistigen Heimat” des Propheten. In: Wort und Dienst. Vol. 10. (Bethel, 1969), p4g. 85ss (pdg.
92ss); STOEBE, Hans Joachim. Uberlegungen zu den geistlichen Voraussetzungen der
Prophetie des Amos. In: Wort-Gebot-Glaube, Beitriige zur Theologie des Alten Testaments.
Wather Eichrodt zum 80.Geburtstag. (Zilrich, 1970), pdg. 209-225. Cf. acima nota n®9l.

(154) Veja WURTHWEIN, Ernst. Amos-Studien. In: Zeitschrift fir die aittestamentliche Wissens-
chaft. Vol. 62. (Berlim, 1950), pdg. 1-52; REVENTLOW, Henning Graf. Das Amt des Propheten
bei Amos. In: Forschungen zur Religion und Literatur des Alten und Neuen Testaments. Vol.
80. (Gbttingen, 1962) Cf. ainda a literatura acima relacionada nas notas n° 60-64 e os ensaios
da nota n?175. — ZIMMERLI, Walther. Das Gottesrecht bei den Propheten Amos, Hosea und
Jesaja. In: Werden und Wirken des Alten Testaments. Festschrift filr Claus Westermann zum
70.Geburtstag. (Gottingen, 1980), pdg. 217-220,
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Conscientizemo-nos, inicialmente, das posigdes existentes a
respeito do lugar social de Amés:

Amés é um dos bem situados em seu povol Nesta diregdo
argumentam varios estudiosos: Kapelrud deduz que nosso profeta é
“‘um agricuitor abastado’ (155). Herntrich fala de '‘um criador de
gado™” da “classe média” (156). Stoebe afirma: '‘6 um homem
economicamente independente’’; ‘‘ndao é homem insignificante que
mal e mal tem para viver... tem uma existéncia garantida’ (157). Para
Fohrer, Amés viveu ‘‘como proprietario autbnomo de rebanhos”,
“talvez tivesse uma propriedade na regido de colinas’ (158). Mesmo
que Tourn ressaite com insistdncia que a origem de Amés ‘‘en el
contexto del mundo agricola pastoril de la region montanhosa de
Jud&” “no evoca pensamientos de naturaleza econémica sino de
naturaleza espiritual’” acaba por defini-lo como “hijo de aquelia
equilibrada visién de la realidad cuitivada en los circulos eruditos de
Israel, un pequeilo hacendado, llevado por Dios a una misién
inesperada” (159). Para von Rad ‘‘provaveimente exercia uma
profissdo elevada e dispunha de meios suficientes de subsisténcia”
(160). Woiff pensa em um '‘criador de ovelhas", “israelita cuito”,
“‘economicamente independente’”, que ‘provavelmente pertence
aos circulos dirigentes” (161). Kirst considera-o “'um proprietério
bem sm}ado que tinha outras pessoas a seu servigo, emprega-

"' (162). Rudolph, por fim, postula “‘um abastado propnetério de
rebanhos (163).

Amés é homem simples e pobre! Nesta diregao indicam
alguns poucos pesquisadores: Em Holscher se Ié que nosso vidente
“provém de condigdes humildes... e se tornou pastor de ovelhas”
(164). Weber escreve que “Amés era um pequeno criador de
ovelhas: designa-se um pastor que teria vivido dos sicémoros (o
alimento dos pobres)’ (165). Robinson faz referdncia a ‘“‘um

(155) KAPELRUD, A.S. Amos. [n: Biblisch-Historisches Handworterbuch. Vol, 1.1.(Géttingen, 1962),
pig 8.

(156) HERNTRICH, Volkmar. Amos der Prophet Gottes. (Gottingen, 1941), pdg 6

(157) STOEBE, Hans Joachim. Der Prophet Amos und sein burgerlicher Beruf. In: Wort und Dienst.
Vol.5. (Bethel, 1957) pig 178, ,

(158) SELLIN, E. e FOHRER, G. Introducio ao Antigo Testamento. Vol. 2 (Sio Paulo, 1978), p4g.
648, 049,

(159) TOURN, Giorgio. Amos, profeta de la justicia. (Buenos Aires, 1978), pag. 22,23,24.

(160) RAD, Gerhard von. Teologia do Antigo Testamento. Vol. 2. (S0 Paulo, 1974), pég. 124,

(161) WOLFF, Hany Walter. op. cit. pdg. 107,108,361, cf. pdg. 154.Veja também acima nota n?91.

(162) KIRST, Neison. op. cit. pag. 117,

(163) RUDOLPH, Witheim. op. cit. pdg 96.

(164) HOLSCHER, Gustav. op. cit. pdg. 190.

(165) WEBER, Max._ op. cit. pag. 291.
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homem simples que leva a vida dificil de um pastor’’; *‘também seu
estilo, por vezes, da uma impressio pouco desenvolvida” (166).
Creio que também Maag, mesmo sem chegar a definir a situagdo
econdmica de Amés, deve ser mencionado neste contexto, porque
afirma que a tradigdo intelectual do profeta tem suas raizes entre o
povo da terra ou, mais concretamente, entre os pastores semi-
nomades do sul, que cultivavam suas tradi¢des préprias, indepen-
dentes dos grandes santuarios (167).

E estranho que haja tamanha divergéncia na definicdo do
lugar social de Amés. Afinal, justamente neste livro existem até
mesmo duas passagens que falam expressamente deste assunto:
1.1 e 7.14s. Em outros livros proféticos encontramos bem menos
alusdes a origem de seus iniciadores. Por que entdo ha tao pouca
unanimidade na caracterizagdo do vidente de Tecoa? Parte do
problema deve ser atribuido ao vocabulédrio usado em 1.1 e 7.14s. E
relativamente Gnico. Assim sendo, a seguir teremos que estar
atentos a este vocabulario.

Tomo a liberdade de antecipar algumas pistas: apesar das
dificuldades de interpretagdo do vocabulario podemos tranqiiila-
mente constatar que Amaés teve, no minimo, trés atividades diferen-
tes: lida com frutas, com bois, com ovelhas. Agrega-se a este fator
outro que lhe é semelhante: nasceu no sul (1.1) e & conhecido como
‘sulista’ (7.12) (168), mas atuou no norte. A conseqiiéncia é: ou
Amods é abastado e tem varias fontes de renda ou é muito
desprivilegiado, de sorte que necessita trocar de trabalho. O que é
mais provavel? Examinemos a questio em seus detalhes:

Ao ser vocacionado, Amos tinha outra ocupagado do que em
sua expulsdo de Betel por Amazias. A diferenca entre 7.15 e 7.14
requer tal dedugdo (169). Pois, quando Javé o tomou (v.15), estava

(166) ROBINSON, Theodore H. op. cit. pag. 100,71
(167) MAAG, Victor. op. cit. pdg. 1778,222; cf. também a literatura da nota n? 150.

(168) Contudo, nem todos identificam a cidade natal de Amés com a Tecoa de Jud4 Alguns
procuram-na na Galiléia. SCHMIDT, Hans. Die Herkunft des Propheten Amos. In: Beihefte
zur Zeitschrift fir die alttestamentiiche Wissenschaft. Vol. 34. (Berlim, 1920), pdg. 158-171
(ndo tive acesso a este ensaioxKOCH Klaus. op. cit. pdg. 2; cf. também SPEIER, Salomon.
Bemerkungen zu Amos. [n: Vetus Testamentum. vol. 3 (Leiden, 1963) pég 305ss. — Quanto as
rafzes de Amds no sul cf. ainda WAGNER, Siegfried. Uberlegungen zur Frage nach den
Beziehungen des Propheten Amos zum Sidreich. In: Theologische Literaturzeitung. Vol. 96.
(Leipzig, 1971), pdg. 653-670,

(169) Os v.14 e 15 realmente contém informagdes diferentes. O ensaio de SCHULT, Hermann (Amos
7.15a und die Legitimation des Aussenseiters. In: Probleme biblischer Theologie, Gerhard von
Rad mum 2.Geburtstag. (Miinchen, 1971), pdg 462-478) torna-o evidente ainda que sua tese
(v.15a seria um motivo da tradigdo “da vocagio do pastor ou agricuitor” fpdg, 474]) seja pouco
provdvel. Afinal, H. Schult busca harmonizar as divergéncias entre os dois versfculos ao
querer explicar um deles (v.15a) com o auxilio da histéria de certa tradigdo. — Outra tentativa
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efetivamente pastoreando 7Ny , i.e., ovelhas e/ou cabritos. (Este
vocabulo n&o designa nem gado em geral, nem rebanhos de bois!)
Deste v.15 temos que deduzir que Amés era pastor de ovelhas e
dificilmente poderemos afirmar que era proprietario de tais reba-
nhos. Se fosse proprietério, nao falaria de ‘minhas ovethas'? E, por
ocasiao de seu conflito com Amazias, em Betel, Amés ja nao era
mais pastor de ovelhas, pois nenhuma das duas atividades descritas
no v.14b equivale aquela que estd mencionada no v.15. Para bem
aquilatar esta diferenca entre v.15 e v.14, entre o trabalho de Amés
por ocasiao de sua vocagao e seu ganha-pao no episddio de Betel,
temos que avaliar com atengao o v.14b (quanto ao v.14a cf. acima
pag. 106):

Amés afirma ser 1712 e By ©Y13. Estas duas expres-
sbes s6 aparecem aqui. Mas, apesar disso, seu sentido é relativa-
mente claro. 7212 é um denominativo (170), evidentemente
derivado do substantivo 7 2 'bois”, designando alguém que cuida
de gado, um ‘“pastor de bois” (171). Devido a simplicidade e
evidéncia dessa explicacdo sera muito dificil querer ver no™p A 2um
criador e proprietario de gado, ainda mais que posse de gado é
expressa de outro modo (cf. Gn 12.16;J6 1.3), e serd quase
impossivel querer equiparar o trabalho como **pastor de bois/gado”
(por ocasido do conflito em Betel) com o de 'pastor de ovelhas" (por
ocasido da vocagdo) (172) como, a semelhanga da Septuaginta,
ocorre em muitos intérpretes (173); e serd inadequado querer ver em
Amés, ao devirar 12 4 @ do verbo =1 2pi. ““examinar com exatiddo”
(174), um especialista na interpretacao e no exame das visceras de
animais sacrificados no templo (175).

de harmonizar, encontra-se naqueles autores (como MAAG, Victor. op. cit. pig. 50, cf.
Septuaginta) que querem transferir o0 123 (de 1.1) para o v.14b, colocando-o no lugar de212.
Justamente estas tentativas de harmonizar o v.14 com o v.15 exigem que se insista em
respeitar as diferencas.,

(170) MEYER, Rudolif, Hebriische Grammatik. In: Sammilung Gbschen. Vol. 764/764a/764b. 3. ed.
(Berlim, 1968), § 36.2, cf. § 104.

(171) BAUMGARTNER, Walter. Hebrilisches und aramiisches Lexikon zum Alen Testament.
(Leiden, 1967), pag. 111; GESENIUS, Wilheim. Hebriisches und aramiilschos Handwirterbuch
Uber das Alte Testament. 18, ed. (Berlim. 1962), pdg. 89.

(172) Devemos ter em mente que o hebraico costuma diferenciar claramente entre 7X3 ‘animais
pequenos’ como ovethas e cabras e 223 ‘animais grandes’ como bois! Se Amoés quisesse
apresentar-se, 20 mesmo tempo, como pastor de ovelhas e como pastor de gado, nio se teria
designado de "~ “pastor”?.

(173) Cf. WOLFF, Hans Walter. gp. cit, pég. 361s; RUDOLPH, Wilhelm. op cit. pdg 250; KIRST,
Nelson op. cit. pdg. 117; contudo cf. também STOEBE, Hans Joachim. Der Prophet Amos und
sein bitrgerlicher Beruf. In: Wort und Dienst. Vol. 5. (Bethel, 1957), pdg 177.

(174) Ct. BAUMGARTNER, Waiter. op. cit. (Lexikon) pdg. 144.

(175) BIE, Milos. Der Prophet Amos ~ ein Haepatoskopos. In: Vetus Testamentum. vol. 1. (Leiden,
1951), pdg. 293-206; este autor também v& no 133 (1.1)um especialista do templo. Esta tese
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Ainda mais evidente é a expreeséou’npq) 0243 . Pois,
TRP7 é o sicémoro abundante nas regides mais quentes das
baixadas litoraneas e do vale do Rio Jorddo (176), de sorte que em
sua cidade natal de Tecoa (a 825m acima do nivel do mar) Amds
nem encontrava esta planta. O sentido do participio substantivado
oY% 42 é bastante evidente. O verbo0»2 eventuaimente também
poderia designar o coletar das frutas dos sicoOmoros para pasto,
mas, em todo caso e com maior probabilidade, este verbo assinala
uma escoriagdo, um arranh3o, um pequeno talho que, com a unha
ou com pedacinho de metal, se aplica em cada fruto do sicdmoro,
antes de sua maturacgio, para que o figo fique doce (177). Trata-se
de um trabalho penoso e sazonal que, ainda por cima, exigia de
alguém, que fosse natural de Tecoa, deslocamentos periddicos (o
sicomoro dé fruto mais que uma vez ao ano) em direcdo as regides
dos sicdmoros. ‘‘Este trabalho mal remunerado é feito por pastores
e gente pobre...” (178); é uma “ocupagado para gente pobre” (179),
**é comida de pobre” (180).

Constato, pois, que por ocasido de sua expulsido de Betel,
Amaés ndo mais ganhava a vida como pastor de ovelhas (v.15), mas
como pastor de gado e, ocasionalmente, como ‘tathador’ de sicomo-
ros.

As conclusdes que se estio delineando nio sio frustradas
em Am 1.1? Ai é usado, em relagdo ao profeta, um vocabulo que sé
aparece uma vez mais, em 2 Rs 3.4. Ali um rei, com enorme quantia
de cordeiros e carneiros, é 12 3. Naquela passagem 723 evidente-
mente é um ‘‘criador de ovelhas’’, é bemn mais que um simpies pastor
(181). Amés nao seria também um tal “criador’? Busquemos uma
aproximac¢ao gradativa a questio:

est4 sendo devidamente contestada nos comentsrios (cf. especiaimente WOLFF, Hans Walter
¢ RUDOLPH, Wilheim) e em aiguns bons ensasios: MURTONEN, A. The Prophet Amos - a
hepatoscoper? In: Vetus Testamestmm. Vol 2 (Leiden, 1952), pdg 170s; STOEBE, Hans
Joachim. op. cit. (Der Prophet Amos), pég 165sx; SEGERT, S. Zur Bedeutung des Wortes
nqéd. In: Supplements to Vetus Testamentum. Vol. 16. (Leiden, 1967), pag. 279-283.

(178) GALLING, Kurt. Baum- und Gartenkuitur. In: Biblisches Resllexiken. 2 ed (TGbingen, 1977),
pég 33; DALMAN, Gustav. Arbeit und Sitte in Paliistine. Vol. 1/2 (Hidesheim, 1964), figura n?
8 no adendo.

(177) Cf. RUDOLPH, Wilheim. op. cit. pig. 257s; BAUMGARTNER, Walter. op. cit. (Lexiken) psg.
129; WRIGHT, TJ. Amos and the “sycomore fig”. In: Vetus Testamentumm. Vol. 28. (Leiden,
1976), pég. 362-368.

(178) FELIKS, J. Maubbeerfeigenbaum. I Biblisch-Historieches Handwiirterbuch, Vol. 2 (G5ttin-
gen, 1964), pig. 1177,

(179) WOLFF, Hans Walter. op. cit pig 382

(180) HOLSCHER, Gustav. op. cit. pég. 190.

(181) Cf. SEGERT. S. op. cit pdg 279ss ~ ROBINSON, Theodore H. (op. cit. pég. 74) ainda derivava
nosso vocibulo de uma palavra drabe nakkad, definindo um 173 como “pastor de um certo
tipo de ovelhas .
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Inicialmente, percebo como interessante que 1.1 liga bem com
7.15: nos dois textos Amés lida com ovelhas e ambos dizem res-
peito a uma época e situagio anterior aquela de 7.14, em que nosso
vidente se encontrava em Betel. Além disso, é muito provével que a
informacao de 1.1 foi deduzida de 7.14s (182), i.e., 1.1 deve ser lido &
luz de 7.14s e ndo o inverso (183). Agrega-se a estas mais outra
observacgido simples, mas relevante: no geral se interpreta a oragao
relativac> 1232 N33 WX, como se ela expressasse pertenca,
i.e, Amos seria um dos criadores (184). Mas, no hebraico, tal
pertenca se expressa através de y > (cf. Am 3.4) e nao de
F 1771 (185). De F T°7 npio'se pode deduzir mais que o
ambito, o local de vida de Amoés: “era/vivia/agia entre os criadores
de ovelhas”, de sorte que esta expressao coloca Amos mais para o
lado de um ‘dependente’ do que de um ‘patrio’.

Nossas descobertas convergem numa mesma dire¢do: néo
deveriamos querer procurar o vidente Amés entre os bem situados
de sua terra, mas entre a gente humilde do campo. Muda de
ocupacio e trabalho: tinha sido pastor de ovelhas (7.15), aparente-
mente na regido de Tecoa (cf. 1.1); era pastor de gado em outra
ocasido (7.14). Ao profetizar em Betel até chega a ter dois servigos:
pastor de gado e ‘talhador’ de sicOmoros, este segundo de caracte-
rigtica nitidamiente sazonal. De grande relevancia teolégica é o
entrelacamento entre a realidade do trabalho e a experidncia da fé
em Javé; em Amés o foco da fé esta coligado ao trabalho e a luta do
campesinato.

Frisei acima que, nesta palestra, t3o somente poderia indicar
algumas pistas. Repito-o no final. Esta analise de algumas poucas
passagens nao reivindica ter abarcado o todo do livro. Contudo,
confesso que, a luz desta determinagcdo do lugar social de Amés
entre os trabathadores dependentes e itinerantes, algumas questoes
de nosso livro recebem colorido especial:

Um.exemplo: torna-se mais compreensivel por que o ‘sulista’
Amds profetiza em Israel. Acontece que ele é parte de uma
populagao migrante de Juda, que certamente foi assimilada em
Israel como mao-de-obra, na era progressista de Jeroboao Ii.

(182) WOLFF, Hans Waiter. op. cit. pég. 147,154 ¢ KIRST, Nelson. op. cit. pdg. 24ss reconhecem em
“0 que era entre os criadores de ovelhas” um acréscimo.

(183) Por isso é inadequado, se STOEBE, Hans Joachim (op. cit. nota n?173) parte de Am 1.1 para
descrever a ‘profissdo civil’ de Amés

(184)Cf. WOLFF, Hans Walter. op. cit. pég 145 (“der zu den Schafziichtern gehtet hat®),
RUDOLPH, Withelm. op. cit. péig. 109,113 (“der 2u den Viehzichtern gehdrte™). Veja também
ROBINSON, Theodore H. op. cit. pég. 74.

(185) Cf. BAUMGARTNER, Walter. op. cit. (Lexikon)pig 234; MAAG, Victor. op. cit. pig. 105



144

Outro exemplo: torna-se mais compreensivel por que Amés
fala de modo tao retumbante da explora¢éo dos ‘‘pobres’, atribuin-
do a ela, em ultima instancia, o fim do Estado monarquico opressor,
enquanto que Oséias, no mesmo Estado e praticamente na mesma
época, nem mesmo menciona ‘‘pobres’. Acontece que o préprio
Améds provém deste campesinato empobrecido. Sua contestagio a
classe dominante e ao Estado esta enraizada em sua situagido e na
fé em Javé, que tinha seu foco justamente nestes setores explorados
da sociedade israelita.

Resumindo esta tentativa de entender Améds, concluo que
sua mensagem nao trata do fim total do povo, mas do fim dos
totalitarios, chegando inclusive a esbogar esperanga ainda que de
modo ‘pouco explicito, e postulo que este profeta provém do
movimento do campesinato.

vi

Procuro chegar ao fim de minha contribuicdo a este Ciclo de
Palestras. Vejo que na profecia vétero-testamentaria ficaram em
aberto uma série de questdes. Inquieta-me também, em especial, a
pergunta pelo lugar que a postura profética diante do Estado ha de
ocupar no quadro geral da teologia. Fico na expectativa de que esta
pergunta seja abordada em outras contribuigées a este Ciclo de
Palestras.

Pretendi chamar a atencdo para o fato de que a profecia
vétero-testamentaria n3o é um movimento homogéneo; ha profetas
de muitas matizes. ''‘Hay profetas y profetas’ dizia certo autor (186).
Ressaltei o confiito entre ‘falso’' e ‘verdadeiro’ profeta. Observei a
existéncia de profetas de corte e templo, de profetas criticos e de
profetas radicais.

O especitico da profecia radical deve ser buscado em seu
antagonismo ao Estado. Reinado n&o é um de seus assuntos. E seu
tema basico, ao tematizar a ruina das instituicbes basicas deste
Estado/reinado: fim do templo e palacio, da cidade-capital e do rei.
Neste antagonismo espelha-se a oposiGao entre agricuitores e
cidade, pelo que havemos de buscar as raizes do movimento
profético nos vilarejos interioranos de Israel e Juda, em seu
campesinato.

Assim sendo, o conflito com o Estado ndo emerge do
sacerdécio. Nem brota da pergunta pelo lugar do Estado dentro da

(186) VERMEYLEN, J. Los profetas de la conversién frente a las tradiciones sacrales del antiguo
[srael. In: Selecciones de Teologla. Voi. 18. 1979. p4g. 338,
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ordem ou das ordens existentes. Posso imaginar que, quem otha o
Estado sob esta ética, dificilmente perceber& antagonismos. Justa-
mente neste sentido a profecia vétero-testamentaria nos podera
ajudar a redescobrir que nao é do templo e nem da estabilidade
sacral que provém a contestagdo A opressdo arregimentada sob
estruturas estatais. Origina-se justamente na margem, ou melhor: na
luta de quem efetivamente produz, de quem trabalha a ro¢a, em
termos de Antigo Testamento. Dai porque sera facil de entender
que, se uma igreja nao estiver enraizada neste mundo periférico, até
mesmo Ihe sera dificil de entender que existe o conflito protfético-
sofrido contra o Estado.



