A Igreja no Brasil diante do
Problema Social
do pequeno agricultor e do operario.

Uma perspectiva histérica.
Martin Dreher

Motivado pela tematica do ciclo de palestras da Faculdade
de Teologia da Igreja Evangélica de Confissao Luterana no Brasil,
que pretendia ocupar-se com a problematica do pequeno agricultor
e do operario, consultei a histéria da Igreja no Brasil para saber de
sua contribuigdo na solugéo dos problemas do pequeno agricultor e
do operaério. Fiz este estudo, seguindo a divisdo classica da historia
de nosso pais: Brasil Coldnia, Brasil Império e Brasil Republica.
Estou ciente de que pelo menos no Brasil Republica deveriam ser
feitas trés subdivisoes, quais sejam, a Republica Velha (1889-1930),
a Era do Populismo (1930-1964) e a Era iniciada com o golpe militar
de 1964, concluida em 1979, quando se inicia novo periodo sob a
égide do trilateralismo.

Iniciemos nosso estudo, comegando com uma andlise da
situagdo no Brasil-Coldnia. E evidente que aqui apenas encontra-
mos o agricultor.

I - OBRASIL - COLONIA

Para entendermos o posicionamento da igreja frente aos
problemas rurais, durante os tempos do Brasil-Coldnia, faz-se
necessario que estudemos um pouco a estrutura desta Igreja.

Quando da descoberta do Brasil, o modelo de Igreja que
desaparecia na Europa, no confronto com a Reforma, continuava
intacto em Portugal e em Espanha, nagdes que iriam dominar a
maior parte das terras do Novo Mundo. Convencionou-se denominar
este modelo de ‘“‘Cristandade’. Neste modelo a igreja e o Estado
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formam uma unidade, a cristandade. O modelo medieval de cristan-
dade nos aprgsenta uma situagdo de predominio da igreja sobre o
Estado. Ali a Igreja detém o monopdlio des meios de salvacio e
pode arrpgar-se o direito de primazia na cristandade. £ asta a
situagdo em Franga, Alemanha, italia e cutros paises. Em Portugal e
Espanha, territérics que nos interessarn, aqui, por czusa das
coldnias do Novo Mundo, o Estads se estrutura em uma época em
aue o papado esid ameagado peic movimento conciliarista e peic
avango dos turces. Aqui, por falta de influéncias diretas de Rema,
quem organizea o Estado e a igreja ¢ © governante secular.
Conseqlientemente guem passa a dominar sobre a lgrejs € o
governante secuiar. Esta situagdo de dominic do Estado sabre a
igreja, que encontrames em Portugal e Espanha, é transposia para
as colénias das duas naches na América. A Igreja vai chegar ao
pove, ao homem, através do Estado. Aceitando as estruturas do
Estado, o homem vai se tornar cristdo. N&c é através da evangeliza-
c&o que o homem se torna cristdo, mas acsitando a supremscia do
Estado cristdo. Thomas Bruneau expressa esta situagio na frase:
“As estruturas fornavam os homens cristios, em vez de sar ¢
contrario.”’ (1)

Grato a Portuga!l pela Reconquista de parte da Peninsula
ibérica para a Cristandade, o papado soube retribuir & Corea
portuguesa, fazendo inimeras concessdes aos reis portugueses.
Em virtude destas concessdes, a Igreja €, no Brasii — Coldnia,
totalmente subserviente ao Estado. Da-se a este sistema o nome de
“padroado’”. Nele o rei vai controlar a igreja por ele mesmo cons-
truida{2). Mesmo em questdes de disciplina o rei é Gltima instancia
para a igreja no Brasil. Desta maneira cria-se no Brasil uma situagéo
tal para 2 Igreja Caidlica Romana que ela ndo mais pode ser
denominada de romana, devendo ser denominada de “lusitana’.
Nao é Roma quem lhe da as diretrizes, mas Lisboa-Portugal. Temos,
pois, uma igreja a servigo da coroa portuguesa. Dominada pela
coroa, ela sé podera agir seguindo c¢s interesses da coroa. Estes séo
de dominio, posse e exploragao. O dominio do Estado sobre a igreja
vai tao longe que inclusive as bulas papais ndao podem ser lidas e
tornadas conhecidas no Brasil, sem a autorizagdo da coroa portu-
guesa. Bruneau nos faz a seguinte colocagéao a respeito da situagao:
86 depois de 1830 é que as informagodes do iegado papal no Brasil

(1) 1nomasC. Bruneau, Catoliclsmo brasileiro em época de transi¢bio, (Sio Paulo 1974), pég. 28.

(2) N#o nos ¢ possfvel descrever aqui todo o sistema de padroado portugués. Indicamos como
referéncia, Thomds C. Bruneau, op.cit, pdg. 25ss; Eduardo Hoormaert et alii, Histdria da Igreja
1o Brasil. Primeira época (Hist6ria Geral da Igreja na América Latina, Tomo II), (Petrépolis
1977), pdg. 33ss.
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passaram a ser transmitidas diretamente a Roma, e s6 algum tempo
mais tarde é que Roma pdde se comunicar diretamente com o
Brasil.”’(3)

O pensame.nio critico, a reflexao sobre o papel da igreja na
sociedade via de regra é formado nas Faculdades de Teologia ou
nos Seminarios. Pois bem, no Brasil, Coldénia ndo ha seminario para
a formacéo do clero secular até o ano de 1739! Criou-se, por isso, no
Brasil Coldnia, uma situagao peculiar: os sacerdotes educavam os
seus assistentes nas missas para que mais tarde viessem a ser
ordenados como sacerdotes. Estes sacerdotes deveriam ser manti-
dos financeiramente pelo rei portugués que recolhia os dizimos com
os quais o trabalho da Igreja deveria ser mantido. Via de regra isso,
porém, ndo acontecia. Os dizimos eram usados para todas as
despesas da coroa. Pouco sobrava para o trabalho da lgreja. Para
sobreviver, os sacerdotes tiveram que se integrar ao cla rural,
passando a ser funcionarios da casa-grande, do latifundiario.(4)
Este tipo de sacerdote pouca ocasidao vai ter de se dedicar ao
pequeno e aos seus problemas. Os uUnicos sacerdotes que nao
foram integrados nesse sistema foram os jesuitas. Os sacerdotes
jesuitas estavam diretamente subordinados ao papado, nao depen-
diam da coroa portuguesa. Por isso eles ‘‘eram uma anomalia na
sociedade que os via com muita animosidade’’(5). Lembro que foram
eles os que mais se destacaram na [uta pelos direitos dos indigenas.
Basta que citemos o nome de um Antonio Vieira. Sua liberdade da
coroa portuguesa e, conseqientemente, sua liberdade em favor dos
desfavorecidos provocou sua expulsao do Brasil no governo dc
Marqués de Pombal (1759).

Ao terminar-se o periodo do Brasil-Colénia temos um clero
conforme, uma Igreja conforme aos interesses do Estado e neste
Estado as classes dominantes sio os latifundiarios que passam a ser
os dominantes do Brasil-império.

II —= O BRASIL-IMPERIO

Proclamada a independéncia, em 1822, e adotado o sistema
monarquista como forma de governo, o Brasil recebia, em 1824, uma
Constituicao outorgada. O artigo 5° desta Constituicao estabelecia:
“A religido Catdlica Apostdlica Romana continuara a ser a religiao

(3) ThomdsC. Bruneau. op.cit., pdg. 3.
(4) Thom4asC. Bruneau, op.cit., pdg. 39.
(5) ThomiasC. Bruneau, op.cit., pag. 43.
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do Império. Todas as outras religides serdo permitidas com seu culto
doméstico ou particular, em casas para isso destinadas, sem forma
alguma exterior de templo’'(6). A formulagdo &, em um aspecto,
sumamente interessante. Ela ndo reza: "A religido Catélica Apostdli-
ca Romana é a religiao do Império...”, mas: A religidao Catdlica
Apostélica Romana continuaré a ser a religido do Império”. Ela
“continuard a ser’’ Igreja sujeita ao Imperador, assim como o fora ao
rei.

Inutiimente o Vaticano tentou modificar esta situagéo. O
dono da Igreja era o Imperador, o Estado. A situagao de dominio do
Estado sobre a Igreja se evidencia num fato: Na Camara do Império
havia, em 1827, 22 clérigos. Nenhum deles votou favoravelmente as
tentativas do Vaticano de modificar as relagdes ‘entre Igreja e
Estado.(7)

Especial atengdo merece a figura do Imperador Pedro il.
Sabedor da ignoréncia das massas populares brasileiras, Pedro I
achava que o "Estado tinha que supervisionar a Igreja muito de
perto para que nao abusasse de sua pretensao de falar ao povo em
nome de Deus’(8). Outras medidas tomadas durante o Império
proibiram o funcionamento de ordens religiosas no pais. Somente o
clero secular péde continuar trabalhando, se bem que sob a tutela
do Estado ou do latifundiario. Ao final do Império havia, pasmem(!),.
700 padres para atender os 14 milh6es de habitantes do pais.

Neste Império onde a Igreja estda amordagada, vamos encon-
trar quatro tipos de pessoas ligadas a terra: o latifundiario, o
pegueno agricuitor, o sem-terra e 0 escravo. Os lideres politicos do
império sao latifundiarios, plantadores de cana de agGcar, de café
ou criadores de gado. A igreja Catdlica vai continuar submissa ao
Estado, nao se podendo, em absoluto, falar de uma luta da Igreja em
favor do agricultor. Os clérigos deputados votam com a aristocracia
rural. A Igreja luta pela sua independéncia da tutela do Estado.(9)

Desde 1824 vamos encontrar ao lado dos latifundiarios, dos
sem terra e dos escravos, um novo elemento: o imigrante que vai
iniciar um novo tipo de economia agricola: a do pequeno agricultor,
da pequena propriedade trabalhada pelo agricultor e sua familia. Se
hé uma deducgao a ser tirada da convivéncia de pequenos agriculto-
res e latifundiarios no Brasil, ela s6 pode ser: Pequeno agricuitor e

(6) Cf. Therezinha de Castro, Histéria Documental do Brasil, (Rio de Janeiro-Séo Paulo 196§),
pég. 150.

(7) ThoméasC. Bruneauy, op.cit., pdg. 49s.

(8) Thomé4sC. Bruneau, op.cit., pdg. 52.

(9) Veja-se, por exemplo, a chamada “questdo dos bispos”. Cf. Jodo Alfredo Montenegro,
Evolugho do catolicismo no Brasil, (Petrépolis 1972). pag. 79-133.
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latifundiario nao podem coexistir. Policuitura e monocultura séo
excludentes. Bem cedo o Brasil, acostumado ao sistema do latifun-
diario, vai experimentar esta realidade. Em 15 de dezembro de 1830
os latifundiarios cortam do or¢gamento do Império todas as verbas
destinadas & migragdo e colonizacdo com pequenos agriculto-
res.(10) Desde entao os choques n&o cessaram.

Com o imigrante, pequeno proprietario, o protestantismo, em
sua forma luterana, ingressou no Brasil. Até o final do Império vamos
ter um luteranismo ainda ndo estruturado. Criam-se pequenas
congregagdes sem maiores ligagoes entre si. S6 aqui e ali vamos
deparar-nos com encontros de pastores. Politicamente a influéncia
deste protestantismo é nula. As leis do Império ndo permitem aos
protestantes eleigao a cargos nas Assembléias Provinciais ou a
Camara dos Deputados. Apenas os parlamentos municipais acolhem
protestantes. Sem estrutura, o luteranismo ndo consegue se mani-
festar. O mesmo acontece com as demais denominagdes protestan-
tes que comegam a se estabelecer no Brasil ao fim do Império.

A 15 de novembro de 1889 um golpe militar pde fim ao
Império. Com o fim do Império encerra-se o periodo do dominio do
Estado sobre a Igreja Catdlica e as religibes toleradas passam.
oficialmente, a serem equiparadas ao catolicismo.

Il = O BRASIL-REPUBLICA

Ao estudarmos o presente periodo faz-se necessaria uma
divisao metodolégica. Somos forgados a tratar separadamente o
catolicismo brasileiro e o protestantismo brasileiro. Seus posiciona-
mentos frente a agricultores e a operéarios se dao isoladamente até
tempos bastante recentes. Por isso nao podem ser apresentados
como um todo, como posicionamento da ‘‘Igreja”’ no Brasil. Estuda-
remos, inicialmente, o catolicismo e, posteriormente, o protestantis-
mo. Aqui 0 peso maior recaira sobre as atividades dos luteranos.

A. OS POSICIONAMENTOS DA IGREJA CATOLICA APOSTOLI-
CA ROMANA FRENTE AOS PROBLEMAS DO PEQUENO
AGRICULTOR.

O pesquisador que quiser estudar o posicionamento oficial
da Igreja Catdlica Romana frente aos problemas do pequenc

(10) Martin N. Dreher, Kirche uné Deutschtum in der Entwicklung der Evangelischen Kirche
Lutherischen Bekenntnisses in Brasilien (Gottingen 1978), p4g. 31.
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agricultor no Brasil, vai procurar em vao por documentos de bispos,
da hierarquia, até 1950! Somente a partir do instante em que a Igreja
Catdlica vé contestada a sua lideranga no campo, através do
surgimento de organizacoes e ligas camponesas, é que ela vai se
pronunciar a respeito. Até ai somente alguns sacerdotes, isolada-
mente, vdo se dedicar & solugdo dos problemas do pequeno
agricultor. Entre estes sacerdotes, os jesuitas merecem destaque.
Na Companhia de Jesus sobressai o nome do Padre Teodoro Amstad
S.J.(11).

Nascido a 9.11.1851 em Beckenried, Cantao de Unterwalden
/Sui¢a, Amstad é enviado pela Companhia de Jesus ao Brasi/, em
1885. No navio em que vem para o Brasil vé quando nos portos de
Bordeaux (Franga) e de Lisboa (Portugal) sdo carregadas mercado-
rias para o Brasil: vinho, batata inglesa e cebolas.(12) Esta visédo
deve té-lo tocado profundamente. No Brasil Amstad € nomeado viga-
rio de Sao Sebastido do Cai. Anos mais tarde sera ainda vigario em
Sao José do Horténsio, em Nova Petrépolis e em Lajeado. Assim fica
conhecendo a situagao do pequeno agricultor nos vales do Cai e do
Taquari. Em breve Amstad reconhece a necessidade de colabora-
¢ao mutua, de cooperativismo, entre os pequenos agricultores
gauchos. A partir de 1898 consegue organizar, com outros colegas,
Congressos de Catdlicos Alemaes no Rio Grande do Sul. Ruben
Neis cita o conteudo destes congressos, dizendo: ““Em todos esses
congressos, além da parte espiritual, diretamente relacionada com
os deveres religiosos, eram tratados problemas praticos para os
colonos: a adubagao das terras, a rotatividade das plantagoes, o
problema do desmatamento, a plantagao de arvores, a destruicao
das formigas, a criagao de abelhas, a criagéo de porcos, a escola, a
imprensa, a convivéncia com os nao catdlicos, a fundagdo de novas
colbnias, o problema de salide, e muitos outros problemas que ainda
hoje continuam”(13).

Em 1900, Amstad consegue a criagdo da ‘‘Associagdo
Rio-Grandense de Agricultores”, mais tarde denominada de ‘‘Socie-
dade Unido Popular’ (1912), com 400 associados. A Associagéo
viria a se dedicar & colonizagao, criando as coldnias de Serro Azul,
hoje Cerro Largo, Bela Vista, hoje Santo Cristo, e de Itapiranga/SC,
para auxiliar os colonos que procuravam novas terras, evitando
assim que caissem nas maos de colonizadoras inescrupulosas. Além

(11) Cf. Ruben C. Neis, Padre Teodoro Amstad (Iniciador do Cooperativismo de Crédito no Brasil),
em: Telmo Lauro Muller (Coord.), Anais do 2? Simpésio de Histéria da Imigraciio e
Colonizag#o Alemd no Rio Grande do Sul, (Sio Leopoldo 1976), pdg. 239-258.

(12) Ruben C. Neis, op.cit., pdg. M4s.

(13) Ruben C. Neis, op.cit.. pdg. 249.
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disso a Associacdo ainda se dedicaria & fundagado de Caixas de
Crédito Rural. Em 1902 Amstad cria com o auxilio de 19 agricultores,
em Nova Petrépolis, a primeira Caixa de Crédito Rural no Rio Grande
do Sul. Deste primeiro inicio surgiram cerca de 50 Caixas de Crédito
Rural. Nelas o agricultor depositava parte dos seus lucros a juro.
Este dinheiro era emprestado a agricultores da regido, necessitados
de empréstimos temporarios. A Sociedade Uniao Popular continua a
existir em nossos dias. Seu trabalho inicialmente ficou restrito ao Rio
Grande do Sul. Para o restante do pais o trabalho iniciado por
Amstad poucas conseqliéncias viria a ter. Seu grande valor residiu
no fato de, pela primeira vez, sacerdotes catélicos se preocuparem
com a situagao do pequeno agricultor.

A partir de 1959 somente é que vamos encontrar uma maior
movimentagao da Igreja Catdlica em relagao ao pequeno agricultor.
A Igreja Catdlica reconhece que estd comeg¢ando a perder sua
influéncia no meio rural. As ligas camponesas de Francisco Julido e
o Partido Comunista Brasileiro faziam-se presentes no meio ru-
ral.(14) A descoberta desta realidade por parte do clero brasileiro e
sua conseqliente mobilizagao foi favorecida por uma mensagem do
Papa Joao XXiill. Em novembro de 1958 realizara-se, em Roma, uma
conferéncia dos bispos latinoamericanos. Por ocasido desta confe-
réncia Jodo XXIil concitou os bispos a elaborarem planos de agao.
Em novembro de 1961, 6 meses apds a publicagcdo da Enciclica
“Mater et Magistra”, Jodao XXIll renovava seu apelo aos bispos
latinoamericanos, afirmando a necessidade de apresentarem aos
governantes de seus paises a urgéncia de reformas estruturais e de
irem ao encontro dos anseios das massas.

O primeiro bispo a corresponder a este apelo no Brasil é o
bispo do Rio Grande do Norte, Dom Eugénio Sales. Em 1960 Dom
Eugénio leva o 'Servigo de Assisténcia Rural’’ de sua diocese a criar
sindicatos rurais. Em 1963 ja existiam 48 sindicatos com 48.000
associados no Rio Grande do Norte, Estado onde tdao somente
existiam sindicatos rurais catélicos. Mais dificil foi a implantagéo de
sindicatos rurais em Pernambuco. Aqui as Ligas Camponesas de
Francisco Julido ja estavam ha muitos anos em agdo. Mesmo assim
o Padre Paulo Crespo conseguiu, em Jaboatdao, o apoio de 25
colegas e programou a criagao de sindicatos rurais. Em Cabo/Pe, 0
Padre Antonio Melo iniciou trabalho junto a camponeses ja filiados
as Ligas Camponesas. Para o progresso do trabalho foi importante o

(14) Sobre a atividade de Julido e do PCB, cf. Hans Fiichtner, Die brasilianischen
Arbeitergewerkschaften, Ihre Organisation und thre politische Funktion, (Frankfurt am Main
1972}, pag. 130-139. 145s.
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apoio dado pelo Arcebispo de Olinda e Recife, Dom Carlos Coelho.
Nos Estados do Piaui e de Sergipe os bispos Avelar Brandao e José
Tavora também davam o seu apoio. Em maio de 1962 realizou-se em
Tabuna (Bahia) o Primeiro Congresso de Trabalhadores Rurais do
Norte e do Nordeste, nele se reuniram os sindicatos rurais catélicos.
Nos anos que se seguiram os sindicatos rurais do Norte e do
Nordeste se radicalizaram, diferindo dos sindicatos rurais que eram
criados no Sul. No Sul, o clero mais conservador passou a criar, a
partir de 1961, as chamadas ‘‘frentes agrarias’(15). Somente a
Frente Agraria Paulista adotou posigdes mais radicais, por nao estar
ligada a hierarquia(16).

Os dados e nomes citados até aqui representam tentativas
regionais que ainda nao abrangem a totalidade do catolicismo
brasileiro. Na realidade, no inicio da década de 1960, quem tem a
palavra e quem domina no catolicismo brasileiro é o clero conserva-
dor. Este clero afirma que as profundas diferengas sociais existentes
no pais correspondem a vontade de Deus! Em 1960 o bispo Geraldo
de Proenga Sigaud faz tais afirmacdes em seu livro: ‘‘Reforma
Agraria Questdo de Consciéncia.” Sigaud faz sérias adverténcias
contra todo o tipo de reforma agraria, pois propriedade e familia
estariam inseparavelmente ligadas e nioc poderiam ser tocadas por
amor & civilizagao cristd! Sigaud que se volta contra a Reforma
Agraria, louva a propriedade e o latifundidrio como bondoso pairao,
como pai de seus trabalhadores(17). Sigaud nao é o unico a pensar
desta maneira. Em 1967 o arcebispo Ramos de Belém procurava
convencer os agricultores, em artigo do Jornal do Brasil(18), que a
morte de seus filhos, em conseqiiéncia de subnutrigdo etc..., seria
uma ‘'graga’ por serem inocentes ao entrarem no céu. O aumento
dos salarios seria maléfico para o operariado por levar a um
aumento do alcoolismo, do jogo e da desagregagao da familia!!

Em contraposi¢do a tais vozes, as esquerdas catélicas
comegaram a se mobilizar, promovendo a ‘conscientiza¢io” do
proletariado rural. Para ta! trabalho de conscientizagao é usado o
*Movimento de Educagéo de Base”. O Movimento de Educagio de
Base foi criado pela Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil e
visava uma campanha de alfabetizacdo. O pai da idéia foi o
arcebispo Dom Eugénio Sales do Rio Grande do Norte que, em
1958, iniciou com escolas radiofdnicas, visando alfabetizar o povo.

(15) Cf. Mércio Moreira Alves, O Cristo do Povo, (Rio de Janeiro 1968), pdg. 117.

(16) Madrcio Moreira Alves, op.cit., pag. 120.

(17) Antonio de Castro Mayer; Geraldo de Proenca Sigaud, Reforma Agrdria Questio de
Consciéncia (Sdo Paulo 1960).

(18) 25.11.67. citado por Hans Fiichtner, op.cit., pdg. 148.
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Durante anos o sacerdote catédlico havia estado a servigo do
latifundiario. Ja& acentuamos isso anteriormente. Agora, com o
trabalho nos sindicatos, organizando sindicatos, os sacerdotes eram
transformados em inimigos dos latifundiarios. O trabalho nos sindi-
catos, a convivéncia com a brutalidade usada pelos latifundiarios,
levou muitos sacerdotes a tomadas de posigao radicais. Seus
pronunciamentos forgavam toda a Igreja a se posicionar.

Dos grupos que se ocupavam com 0s pequenos agricultores
até 1964 so6 restou a Igreja Catdlica apds o golpe de 31 de margo de
1964. E, por isso, que a partir de 1964 quem assume a vanguarda na
luta em favor do agricultor é a Igreja Romana.

Em 10 de outubro de 1971 saia um dos documentos bdsicos
desta fase de tomada de posicao da hierarquia, da autoria de Dom
Pedro Casaldaglia, Bispo de Sao Félix, intitulado: “Uma Igreja da
Amazdnia em conflito com o latifundio e a marginalizagado so-
cial”’(19). Dada a importéncia deste documento queremos analis&-lo
em breves tracos. O documento é um pronunciamento de Dom
Pedro por ocasido de sua sagragao episcopal, partindo da convic-
¢ao de que ‘‘ser bispo é ser a voz daqueles que nao tém voz''(20).
O documento inicia com uma exposi¢do a respeito da ‘'situacao
geografica”, faz uma ‘‘panoramica sécio-pastoral’”, apresenta a
situagao do “latifindio”, favorecido pela SUDAM, que expulsa os
antigos e primeiros desbravadores da regidao, os ‘‘posseiros’” que
passam a viver em situagao deprimente; fala dos ''‘pedes’’, emprega-
dos contratados em outros centros que vao viver nas fazendas como
semi-escravos, sempre em divida para com o patrdo; faz uma
radiografia da ‘“politica local”, denuncia a ‘‘falta de assisténcia
basica”, fala sobre a atuacédo dos sacerdotes na area da prelazia
(‘"Nossa atuagéo”) e conclui apresentando ‘o grito desta Igreja’.
Diz aqui que ‘o Vaticano !l, Medellin, o Sinodo; a voz das
Conferéncias Episcopais do Terceiro Mundo; o Evangelho -
antes e sempre —, nao s6 coonestam como também reclamam essa
acao abertamente comprometida. Ja passou a hora das palavras
(nao certamente a hora da Palavra), das conivéncias e das esperas
conciliadoras’(21). A partir desta constatagido Dom Pedro dirige-se
a Igreja no Brasil, aos latifundidrios e ao governo. Para compreen-
dermos as atitudes posteriores do catolicismo brasileiro é importan-
te observarmos as palavras que Dom Pedro dirige ao catolicismo
brasileiro: “Chamamos angustiosamente a toda a lareia do Brasil, a

(19) Cf. Os documentos da CNBB: Igreja e Governo (Extra-realidade brasileira. Livro-reportagem
3), (Sao Paulo 1977), pdg. 37-46.

(20) idem, pdg 37.

(21} 1dem, pag. 45.
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qual pertencemos. Pedimos, exigimos fraternalmente, sua decisao, e
a corresponsabilidade plena na ora¢ao, no testemunho, no compro-
misso, na colaborag¢ao de agentes e meios de pastoral (Na mente de
quase todos os que ainda lutam desinteressadamente, somente a
igreja parece ter uma possibilidade decisiva nesta hora). Da CNBB
— na qual agora mais confiamos — pedimos o cumprimento, pronto
e eficaz, de um programa decididamente realista no compromisso
que ela publicamente assumiu sobre a Amaz6nia, com carater de
prioridade''(22). E, mais adiante afirma: ““Sentimos, por consciéncia,
que também nds devemos cooperar para a desmistificagdo da
propriedade privada. E que devemos urgir — com tantos outros
homens sensibilizados — uma Reforma Agraria justa, radical, socio-
logicamente inspirada e realizada tecnicamente, sem demoras
exasperantes, sem intoleraveis camuflagens(23).

Nas palavras de Dom Pedro encontramos o programa desen-
volvido pela Igreja Catdlica no Brasil, através da CNBB, a partir de
1971. Destaco, dentre os muitos pronunciamentos e iniciativas feitas
a partir de 1971, a criacao da Comiss@o de Pastoral da Terra, em
1973, que vem realizando servigos inestimaveis em favor do peque-
no agricultor e do sem-terra. Destaco ainda a participagao nos
depoimentos da Camara dos Deputados em Brasilia, no ano de 1975.
Finaimente, em 1980, a CNBB posiciou-se firme e decididamente em
favor da Reforma Agraria.

B. OS POSICIONAMENTOS DO PROTESTANTISMO BRASILEI-
RO FRENTE AOS PROBLEMAS DO PEQUENO AGRICULTOR.

Na mesma época em que o Padre Teodoro Amstad comega a
organizar os primeiros encontros de agricultores catélicos, o Sinodo
Riograndense, criado em 1886, inicia com as atividades da pregacao
itinerante(24). Desde 1891 o Pastor Michael Haetinger viajava
através do Rio Grande do Sul, acompanhando os imigrantes em
suas dores e necessidades. Da miséria em que viviam estes
imigrantes, surgiu, em 1892, a instituicdo que hoje conhecemos pelo
nome de Asilos Pela e Betania, localizados em Taquari/RS. Desde
fins do século 19 o Pastor da Comunidade Evangélica de Porto
Alegre recebe a incumbéncia de receber os imigrantes e de procurar
encaminha-los para as areas de colonizagao.

(22) idem, pag. 45.

(23) idem, pég. 45.

(24) Joachim Fischer estudou detalhadamente os primdrdios da pregacao itinerante, cf. Die
Anfinge der Reisepredigt und Diaspora-Arbeit in der Riograndenser Synode, em: Estudos
Teoclégicos 6, 1966, pag. %4-114.
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Mas é somente ap6ds o término da 12 Guerra Mundial que os
Sinodos Luteranos no Brasil comegam a se preocupar mais intensi-
vamente com o problema do agricultor. Apds o término da 12 Guerra
Mundial o Brasil comegou a receber muitos imigrantes europeus.
Além disso a superpopulacdo comecgou a provocar o éxodo das
antigas colonias que se haviam criado nos vales dos rios dos Sinos,
Cai, Taquari, Santa Maria. As terras que estavam & disposigao dos
migrantes eram as terras da Serra do Rio Grande do Sul & as terras
postas & disposigdo da colonizagdo ao lengo da estrada de ferro Rio
Grande do Sui — Sac Paulo, no vale do Ric do Peixe/SC. Diante da
proliematica surgida, o Sinodo Riograndense comegou & ocupar-se
com a questace da terra. Em fevereire de 1820 a revista publicada por
Hermann Dohms, pastor de Cachoeira do Sul, denominada de
“Deutsche Evangeiische Bldtter fUr Brasilien” inicicu a publicagao
de uma série de artigos da autoria de Theophil Dietschi, intitulados:
“Kolonisation und Kirche” (Colonizag&o e lgreja). No primeiro dos
artigos Dietschi afirma: “'Onde surge colonizacgio, a lgreja ndo paode
se furtar a uma participacgéo, para encaminhar a criagao de escoias
e de comunidades. O rapide povoamento da regido serrana forga,
por isso, a Igreja a se pocupar com questdas relativas a coloniza-
¢30°’(25). Ao concluir sua série de artiges, Dietschi conclama o
Sinodc Riograndense a se ocupar com a questdo da colonizagao,
dizendo que a propria Igreja deve participar da colonizagéo, criando
um ministério responsavel pela questdo(26). Em principios de 1921 a
Obra Gustavo Adolfo do Sinodo Riograndense aplicava dinheiro em
atividades de Colonizacdo da ‘‘Sociedade Territorial Sul-Brasileira
(H.Hacker & Cia)"’ para garantir terras para colonos evangélicos(27).
O Concilio Sinodal de 1921 criou o Ministério de Colonizagao
(Siediungsamt), tendo o primeiro pastor responsavel por esta ativi-
dade, o Pastor Mummeithey, sido estacionado em Montenegro,
regido da qual saiam muitos migrantes em diregao & Serra. Em 1933
existiam além do Ministério de Colonizagéo, entdo ao encargo do P.
Buchli, estacionado em Sarandi, Servicos de Aconselhamento,
relacionados com colonizagdo, no Distrito Erechim (P. Bantel),
Distrito Alto Jacui (P.Boll), Distrito ljui (P.Strothmann e P. Eys-
sel)X28). A partir de 1935 o Sinodo Riograndense tem ainda em Rio
Grande uma pessoa responsdvel para receber e encaminhar imi-
grantes(29).

(25) Theophil Dietschi. Kolonisation und Kirche, em: Deutsche Evangelische Bitter fiir Brasilien
(DEBB) 1. 1920, pag. 154.

(26) DEBB 2, 1920, pag. 23.

(27) DEBB 3, 1921, pag 4.

(28) Synodalbericht 1933, pdg. 21.

(29) Synodalbericht 1936, pdg. 33.
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O trabalho iniciado no Rio Grande do Sul encontra receptivi-
dade também em Santa Catarina, onde a Associacéo de Comunida-
des Evangélicas de Santa Catarina cria, em 1927, um Servico de
Aconselhamento para colonos. No Parana fala-se, em 1835, de uma
Colbnia Evangélico-Luterana Augusta Vitéria; aqui a lideranga ests a
cargo do P. Wilheim Fugmann de Ponta Grossa.(30)

A 22 Guerra Mundial viria a p6r fim aos trabalhos desenvolvi-
dos pelos Sinodos Luteranos no trabaltho de acompanhamento ao
pequeno agricuitor. A maioria absoluta dos pastores era alema e,
com a guerra, foi Ihes impossibilitada uma maior agéo..

No inicic da década de 60 o protestantismo brasileiro, como
um todo, comegou & se ocupar com a problematica social no Brasil.
Nela a questdo agraria ndo ocupa ainda lugar centrai, mas ja se
comega a tratar de temas como reforma agraria. Em 1962 o Setor de
Responsabilidade Piblica da Confederagdo Evangélica do Brasil,
promovia uma Conferéncia do Nordeste sob o titulo: “Cristo e o
processo revolucionario brasileiro.” A Conferéncia realizou-se em
Recife(31). No ano seguinte, 1963, realiza-se em Umuarama uma
“Reunido de Consulta sobre igreja e Sociedade”, também promovi-
da pelo “‘Setor de Responsabilidade Social da igreja” da Confedera-
¢ao Evangélica do Brasil. Nesta Consulta diria o P. Ernst Schlieper,
Pastor Presidente da IECLB: “A Igreja ndo pode desinteressar-se
pelos homens porque é a igreja daquele que, por amor, se tornou
irméo de todos os homens; a Igreja é responséavel e isso quer dizer:
ela é chamada a responder e a corresponder, em toda a sua
atuagao, e esse determinado fato, que é o fato central do evangelho:
a encarnacao de Deus. Deus se tornou homem — e deste fato
emana a responsabilidade da Igreja pelo homem, pelo homem em
todas as relagbes de sua existéncia’’(32).

Com o golpe militar de 1964 houve, de maneira geral, um
retraimento do protestantismo brasileiro. A Confederagdo Evangéli-
ca do Brasil entrou em crise, crise esta que penetrou também nas
denominacdes que até entdo haviam liderado os trabalhos da
Confederagio: presbiterianos e metodistas. A IECLB pdde continuar
a caminhada em busca de um maior engajamerito. Neste sentido sua
filiagdo a Federagado Luterana Mundial parece ter sido de valia. Em
1968 a IECLB participava da "'Conferéncia Luterana sobre responsa-
bilidade social na América Latina”, realizada em Caracas/Venezue-

(30) Wilhelm Fugmann, Lutherische Kirche und Deutsche Kolonisation, (Neuendettelsau 1935).

(31) Waldo A. César (ed.), A Conferéncia do Nordeste (Cristo e o processo revoluciondrio
brasileiro), 2 volumes, (Rio de Janeiro 1962}

(32) Waldo A. César (ed.). op.cit, vol. 2, pdg. VII.
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la. Ernst Schiieper pregaria no culto de abertura(33). Em 1970
deveria realizar-se, em Porto Alegre, a Assembléia da Federagao
Luterana Mundial. Motivos de ordem politica, — estdvamos no auge
de denlincias sobre torturas no Governo Médici, — levaram a
transferéncia da Assembléia para Evian. Em outubro deste ano, em
Curitiba, ainda sob o impacto da transferéncia da Assembléia, surgia
o '‘Manifesto de Curitiba” que, infelizmente, n3o foi o suficiente
divulgado na IECLB(34). Mais recentemente o fluxo migratério
interno levou a IECLB a liberar um pastor para acompanhar os
migrantes e para organizar os trabalhos nas novas 4reas de
coionizagao, criando o Departamento de Migracao. Posteriormente
a isso tivemos a liberacao de pastores para colaborarem na
Comissao de Pastoral da Terra, no Paran&. Uitimamente problemas
surgidos no Qeste do Parand, com a construgdo da represa de
Itaipu, no Rio Grande do Sul e Santa Catarina, com o projeto de
construgao de represas por parte da Eletrosul no Rio Uruguai, em
Ronddnia, com lutas pela posse da terra, levaram a uma série de
pronunciamentos e de exigéncias frente ao Governo em favor do
pequeno agricultor. De uma maneira geral deve-se constatar que
tais pronunciamentos vem sendo feitos paralelamente a pronuncia-
mentos da Igreja Catdlica Romana.

Encerro aqui a primeira parte destas minhas consideragdes.
Passo agora a expor o posicionamento da Igreja no Brasil frente aos
problemas do operéario para, no final, fazer reflexdes a respeito do
trabalho a ser desenvolvido no futuro.

B. OS POSICIONAMENTOS DA IGREJA CATOLICA APOSTOLI-
CA ROMANA FRENTE AOS PROBLEMAS DO OPERARIO

As atividades sociais da Igreja Catélica no Brasil em favor do
operario tém suas origens no séc. 19. Nao é a instituigao, porém,
qguem toma a iniciativa, mas leigos industrialistas. O primeiro nome
conhecido é o de Carlos Alberto Menezes, um industrial do Recife
que procurou melhorar a situagao de seus operarios. Por volta de
1895 Menezes organizou a melhoria das condigbes materiais de
seus operarios. Em 1900, quando da realizagdo do 1° Congresso
Catdlico Brasileiro, em Salvador/BA, Menezes defendeu a criagdo
de organizagdes mutualistas de operarios (seguros para operarios).

(33) Federacion Luterana Mundial, Resp bilidad Social Cristt Conferencia luterana sobre
responsabilidad social cristiana em América Latina. Caracas-Venezuela 11 al 17 de Mayo de
1968, (Buenos Aires 1969).

(34) Germano Burger (ed.), Quem assume esta tarefa? Um documentdrio de uma Igreja em busca
de sua identidade, (Sao Leopoldo 1977), pdg. 37-41.
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Suas atividades denotam a infiuéncia da Enciclica "“"Rerum Nova-
rum”. Ainda em 1900 Menezes criava uma corporagdo operaria. Ja
em 1902 criava-se, no Congresso Catélico, realizado em Recife, a
"“Federacao Operaria Cristd’’. Menezes seria seu primeiro presiden-
te(35). O exemplo de Menezes seria seguido, em Sio Paulo, por
Jorge Street.

Desde 1917 centros operarios catélicos de Sao Paulo come-
¢am a exigir melhores condi¢cdes de vida para os operarios. Sua
posigéo, no entanto, é a de evitar a influéncia de setores radicais no
operariado. Lembro que em Sao Paulo boa parte dos operarios séo
italianos, influenciados, ja na ltalia, por movimentos anarquistas.

Mas foi no Rio Grande do Sul que o movimento operario
catdlico viria a receber novos impulsos. No ano de 1932 o Padre
Brentano iniciou, em Pelotas, com a constituicdo de Circulos
Operarios. Em pouco tempo Brentano criava dez desses circulos em
todo o Rio Grande do Sul. O ano em que Brentano iniciou com estas
atividades dos Circulos Operarios coincide com a criagcdo do
Ministério do Trabalho por Getulio Vargas. Brentano é transferido
para o Rio de Janeiro para organizar os Circulos Operarios em nivel
nacional. J& em 1937 ha 34 Circulos com 31.000 associados. Em
1942 o numero eleva-se a 142 com 150.000 associados. Os Circulos,
porém, nao conseguem influir nos sindicatos. A nivel nacional os
Circulos organizaram-se na ‘“Confederacdo Brasileira de Trabalha-
dores Cristdaos” (CBTC). A Confederacio tinha tragos nitidamente
conservadores, colaborando com o Estado Novo e agitando contra
o comunismo. Em 1967 os Circulos eram 415 e contavam com
450.000 associados(36).

Até os primérdios da década de 1970 vamos encontrar uma
lgreja Catdlica conforme com a situagao criada apds 31 de margo de
1964. S6 Dom Helder Cdmara e Dom Antdnio Fragoso ousam abrir a
boca. Os demais satiddam os militares como salvadores da patria.

Em 1971 Dom Waldir Calheiros, bispo de Volta Redonda,
denuncia torturas em operérios e é, entdo, apoiado pela CNBB(37).
No ano anterior, a 18 de fevereiro de 1969, a CNBB ainda fazia
colocagdes timidas na *“Declaragcdo dos membros da Comissao
Central da CNBB''(38). A partir de 1971, porém, a CNBB inicia sua
participagdo na luta em prol dos direitos humanos e com isso,

(35) Hans Fiichtner, op.cit.. pdg. 139.

(36) Hans Fichtner, op.cit., pdg. 140s.

(37) Mircio Moreira Alves, Brasilien-Rechtsdiktatur zwischen Armut und Revolution. “A Grain of
Mustard Seed”, (Hamburg 1972), pdg. 150.

(38) em: Osdocumentos da CNBB, op.cit., (veja anot. 19), pdg. 32s.
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também em prol dos operarios. Em 1975 (30 de outubro) sai o
documento '‘Nao oprimas teu irmao”(39), onde sdo denunciados os
arbitrics do governo militar. Em 1975 havia sido morto nas depen-
déncias do Dops paulista o jornalista Wiadimir Herzog. Em janeiro de
1976 o metalirgico Manoel Fiel Filho era assassinado em prisdo do
governo. Missas foram rezadas em intengdo do metallrgico, com
pronunciamentos do Bispo Dom Angélico Sandalo Bernardino e do
Pe. Anténio Haddad, representando Evaristo Arns(40). Em 25 de
outubro de 1976 a CNBB langava sua ‘“Comunicagao pastoral ao
povo de Deus’'(41), denunciando abertamente as arbitrariedades
praticadas. Desde entao nao tém cessado as declaragées em favor
dos operarios, principalmente na arquidiocese de Sao Paulo.

B. OS POSICIONAMENTOS DO PROTESTANTISMO BRASILEI-
RO FRENTE AOS PROBLEMAS DO OPERARIO

Nao é muito o que vamos encontrar em termos de pronuncia-
mentos do protestantismo brasileiro em favor do operariado. As
denominacgoes tradicionais s6 mais recentemente comecaram a ter
em suas fileiras operérios. Cito a situagéo da IECLB, onde a maioria
absoluta dos membros sempre foi a de agricultores. Foi apenas na
década de 60 e 70 que comegamos a ver mudar-se a situagdo em
nossas congregagdes através do éxodo rural. Nossos membros
agricultores transformaram-se em proletariado urbano. Desconhe¢o
pronunciamentos da IECLB que tenham em mente o operariado(42).

Causa estranheza o fato de o grupo protestante que maior
numero de operéarios conta em suas fileiras ndo apresentar pronun-
ciamentos em prol do operariado. Penso no movimento pentecostal.
Onde estdo os pronunciamentos de Manoel de Mello, onde estao os
pronunciamentos da Congregacao Crista do Brasil, das Assembléias
de Deus, do Evangelho Quadrangular? Nao encontramos pronuncia-
mentos seus em favor daqueles que contribuem com o dizimo de
seus rendimentos para o trabalho do movimento pentecostal.

IV — UM OLHAR PARA O FUTURO

Em minha prelegdo inaugural, dada nesta Faculdade de
Teologia em 1978, citei o pensamento de Hermann Dohms de que a

(38) idem, pag. 28s.

(40) idem, pédg 27s.

(41) idem, pdg. 23-27.

(42) Aqui e ali vamos encontrar pronunciamentos isolados de pastores protestantes. £ que no
encontramos sdo pronunciamentos da hierarquia protestante.
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Igreja que ndo se encarna nas realidades de seu povo, esta
condenada a ter existéncia sectaria(43).

Antes do surgimento da mecanizagéo da lavoura, das gran-
des empresas rurais, os agricultores membros da IECLB eram
pessoas bem situadas. Pertenciam & classe média brasileira. O
surgimento da mecanizagdo, das grandes empresas, rurais, a
diminuicao das terras disponiveis para serem compradas ¢ dadas
aos filhos sem-terra, mudou radicalmente a situacdo de nossas
comunidades. Os agricultores de Taquara, de Maravilha, das terras
capixabas, sdo hoje, em grande parte, microfundiarios. Comecam a
engrossar o contingente daqueles que vao formar o groletariado
urbano. Os agricultores do Oeste do Parana esperam peia indeniza-
G¢ao que nao vem e outros se transferem para o Paraguai, onde hoje
vivem 300.000 brasiieiros. Quantos deles gente nossa? Nado sei.
Estruturaimente a IECLB vai se transformando cada vez mais em
igreja de microfundidrios e de operarios. Com isso surgem novas
perguntas em nosso horizonte. Até agora o homem sem terra nao
era luterano, como luterano também n&o era o homem que fazia
parte do proletariado urbano. Qual o trabalho a ser desenvolvido por
esta Igreja, cujo povo mais e mais vai se proletarizando no campo e
na cidade. E necessario que ela se posicione, claramente, com
respeito ao trabalho, dizendo também aqui que Deus é Deus.

Pois, também quando falamos do trabalho, nosso alvo deve
ser: Deixar Deus ser Deus! Para nds cristdos luteranos o trabalho ¢
dadiva de Deus. O fato de o hoimem trabalhar corresponde a
vontade de Deus, a sua vontade criadora: Através do trabalho Deus
quer criar e manter o mundo. Segundo o testemunho biblico, o
trabalho n&o é conseqiiéncia do pecado, mas algo original. Ja no
paraiso Deus da ao homem a funcdo de cuidar e cultivar o jardim
{Gr 2,15). Segundo Lutero, o trabalho é a "“larva’”, a mascara, sob a
qual o deus absconditus age, dando aocs homens aquilo de que
necessitam para a vida(44). Também o trabatho é campo da agéoc de
Deus na histdria. Nosso trabalho foi ordenado e estabelecido por
Deus como meio de sua béncgédo. Diz Lutero: “Mesmo que nem o
nosso esforgo, nem as obras séo suficientes para alimentar a familia,
mesmo assim Deus usa nosso esfor¢o e nossas obras como um
meio através do qual nos quer abengoar’(45).

(43) Martin N. Dreher, Visdo-Luta-Heranga Hermann Gottlieb Dohms e a identidade da IECLB,
em: Estudos Teoldgicos 18, 1978, pag. 119-134.

(44) WA3I1,437,7.

(45) WA40]11,278,34.
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E certo que o trabalho também traz canseira, preocupagdes
e decepgbes. Esta canseira, preocupagbes e decepgdes estio
resumidas no conceitc genérico, denominado de pecado, fazem
parte do “‘no suor do teu rosto” (Gn 3,18). Mas esta nao € a dnica
perspectiva do trabalho; ele também se encontra sob a béngao de
Deus: “Podes comer do trabalho de tuas maos; és feliz. Tudo te ira
bem” (Salmo 128,2).

O trabalho que encontra na vontade € mandamento de Deus
sua fundamentagdo, encontra também nesta voniade e nasie
mandamento a sua limitagac. Pois, Deus poe um limite a este seu
mandamento e vontade com o0 mandameanto do descansc (Sabbath).
Em uma carta de 12 de maio de 1530, Lutero escrevia a Melanch-
thon: “Também se serve a Deus com descanso; €, coim nada mais do
gue descanso’'{46). Como pode o descanso estar acima do traba-
tho? No descanso, no lazer, nés deixamos Deus ser Deus. Ali nés
temos que colocar toda a nossa confianga nele, sabendo que ele
continua a agir quando nés descansamos. Com esta valorizacéo do
descanso chegamos a uma demitizagdo do trabalho com o qual se
pensa tudo conseguir e com o qua! se iuta, desesperadamente, para
aigo conseguir.

Esta pregagao de que Deus é Deus, também no concernents
a trabalho e a lazer, ndo é pregacao a ser dirigida, primeiramente, ao
que desesperadamente luta para aigo conseguir porque nada tem,
ao pequeno agricultor e 20 operario. Esta pregagio é pregacao a
ser dirigida, primeiramente, aos que em seus pronunciamentos
continuamente falam nas ‘tradi¢gdes cristas da nossa patria’: Deus é
um Deus que criou o trabalho, abengcando-o. Ele é o Deus que em
Jesus Cristc diz ndo ao pecado, cujo nome concreto ¢ exploracéo
com baixos salarios, expulsdo da terra. Ele é o Deus do descanso,
do lazer; ele quer que meu lazer sgja também o lazer do proximo.
Para este lazer & necessério que eu deixe que chegue 50 proximo a
terra que Ele deu a todos nds e gue os bens desta terra possam por
tocdos nés ser trabalhados para seu fouvor.

(46) WA Br 11740



