A Igreja de Jesus Cristo no Mundo
em Crise

por Dr. Harding Meyer

Antes de mais nada quero agradecer pelo convite que me foi
dirigido pelo Centro Académico VIII de Setembro desta Faculdade
de Teologia de dar uma conferéncia nesta série sébre o tema: <A
Igreja de Cristo no Mundo em Crise».

Aceitei o convite, apesar de meu conhecimento ainda lamenta-
velmente imperfeito da lingua portuguésa, pois representa uma honra
e um prazer todo especial falar em uma ocasido como esta.

Lamento profundamente o fato de ndo ter assistido as pales-
tras antecedentes desta Semana de Teologia Contemporanea. Gostaria
imensamente de té-las ouvido, pois o tema que escolheram indica, cer-
tamente, um dos problemas vitais de nossa existéncia tanto eclesiastica
como pessoal. Teria sido de grande proveito para mim saber como
os irmdos das outras denominagdes evangélicas véem esta crise de
nosso mundo que tanto nos preocupa e inquieta.

E com isso ja entrei no tema que me coube. Pois & lagico que,
antes de definirmos nossa atitude diante do mundo em crise, precisamos
saber em que reside esta crise.

Comecarei com algumas reflexdes preliminares.

Suponho que na escolha do tema geral desta Semana de Teo-
logia como também nas deliberacdes a respeito de sua formulagdo
tenha sido levado em consideragdo o tom profundamente biblico do
conceito «mundo em crise». Segundo o Evangelho de Jodo (c. 3,
17-19), éste mundo estd sujeito a uma crise incessante, cuja origem
e esséncia residem no fato de que a luz divina veio ao mundo e os
homens, ndo obstante, amaram mais as trevas do que a luz. E em
Jodo 12, 31 ¢é declarado expressamente: «Agcra chegou o momento da
crise do mundo».

Esta idéia de que as agitagdes do mundo nascem de certa for-
ma da revela¢io divina encontra-se também, de vez em quando, nos
escritos de Lutero. Diz éle, por exemplo: «Nisi istos tumultus viderem,
verbum Dei in mundo esse non crederem». (Se eu ndo visse 8sses
tumultos, ndo poderia crer que a palavra de Deus estd no mundo).

Dai impde-se a pergunta decisiva para o desenvolvimento de
nossas reflexdes: serd que a crise do mundo, que de certo ndo cons-
titui um fenémeno restringido a nossa época atual, tendo, porém, al-
cangado, hoje, a sua forma mais acentuada, serd que essa crise tem
um sentido cristdo oculto? Serd que sua origem e suas raizes residem
no evento de Cristo? E seria, por conseguinte, possivel entendé-la
como uma crise fundamentalmente crista?
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Caso essa suposigdo seja acertada, teriamos alcancado com isso
dois resultados decisivos:

primeiro: A Igreja de Cristo estaria diretamente envolvida nesta
crise, tendo, ao menos tempo, uma responsabilidade téda especial di-
ante dela. Nos cristdos nunca mais poderiamos ignora-la ou retirar-
nos num recinto ao abrigo de téddas as agitagdes. A questdo que tanto
nos ocupa, se nos, como Igreja de Cristo, temos responsabilidade em
face da crise do mundo e, consegiientemente, a obrigagdo de intervir
nela, esta questdo estaria uma vez por tddas respondida de maneira
afirmativa. v

segundo: Caso a nossa hipétese de que a crise do mundo tem
uma base crista, seja correta, tal crise teria um aspecto altamente po-
sitivo. Seria preciso primeiro aceitd-la como tal em vez de querer
supera-la precipitadamente. Deveriamos aprovar o fato basico da
crise. ,

Tudo isso nos leva a perguntar em qué reside a esséncia da
crise do mundo atual. Sabemos todos que se trata de um fenémeno
multiforme. Isso vale ainda mais para o Brasil do que para os paises
norte-americanos ou europeus. O eixo das tengbes, para assim dizer, é
incomensuravelmente maior neste pais do que na Eurcpa Central ou
na América do Norte. A palavra conhecida de Roger Bastide de
que o Brasil seja uma «terra de contrastes», demonstra ser verdadeira
em tddas as nossas experiéncias cotidianas. A distdncia entre pobreza
e riqueza, entre camadas sociais de cultura muito elevada e baixa,
entre zonas de técnica altamente desenvolvida e regides subdesen-
volvidas ¢ infinitamente maior do que nos paises europeus. Por isso
as crises sdo mais freqiientes e revelam um carater mais polimorfo e,
talvez, mais inquietador.

Sem querer reduzir artificalmente o carater multiforme da crise
atual, temos que examinar se existe um denominador comum para té-
das essas crises, ao menos para as mais importantes dentre elas. Sera
que. se pode delinear algo como a forma fundamental dessa crise
que seria a crise por exceléncia?

Com isso nao pretendemos assumir uma atitude meramente
teérica. A nossa atitude é nem mais nem menos que a do bom médico
que ndo sOmente constata e combate os sintomas, mas procura a ori-
gem déles para poder curar a doenga.

pensamento basico de tddas as reflexdes seguintes serd o de
que o amago desta crise multiforme do mundo atual pode ser designado
pelo conceito ide «secularizagdo».

Isso, naturalmente, representa, por ora, uma mera hipétese. Até
que ponto e em que sentido esta hipotese representa a verdade, sera
examinado na primeira parte desta conferéncia que intitularei:

I — A Seculariza¢do como Consegiiéncia Necessaria e Legi-
tima da Fé Crista.

Superficialmente considerada, a secularizagdo parece significar
algo como a emancipagdo do homem da tutela eclesiastica, o afasta-
mento de cousas, conceitos e pessoas da esfera da Igreja e, conse-
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giientemente, de Deus. Esta no¢io da secularizacdo é geralmente
aceita.

Se bem que seja parcialmente exata, ndo descreve ela a atitude
secularizada na sua esséncia mais intima. Secularizacio ndo é simples-
mente a inclinacdo do homem para o mundo, mas antes, a experiéncia
de que é livre do mundo, a consciéncia de sua autonomia e sua liberdade
diante de toda a natureza. Trata-se da inclinacdo do homem para si
mesmo ¢ a essa sua atitude de liberdade e autcnomia corresponde seu do-
minio sébre o mundo e sua responsabilidade para com o mesmo. Seculari-
zagdc, portanto, significa que o homem alcangou a consciéncia de sua
independéncia e maioridade. Considera o mundo e a vida como algo
que estd a sua disposi¢do, que esta entregue a sua fér¢ca dominadora
e respcnsabilidade.

Reconhecendo que exatamente nisso reside a esséncia da ati-
tude secularizada, revela-se imediatamente a linha reta que conduz
da fé cristd ao fenémeno da secularizacdo. Pois essa liberdade diante
do mundo carateriza justamente a atitude da fé cristd. Para os cris-
tdos os deuses déste mundo foram destronados. Tédas aquelas po-
téncias numinosas diante das quais o pagdo piedoso tremia, vene-
rando-as ao mesmo tempo, foram derrubadas. Os cristdos créem, ao
contrario, num Deus além do cosmo, além de tédas as esferas onde
os deuses reinaram e para onde os pagdos dirigiam a sua atengio
religiosa.

Por isso os cristdos foram considerados pelos pagaos como
impiedosos e ateus. Enquanto que o pagdo devoto sentia-se na sua
vida completamente cercado por férgas numinosas, as quais se su-
jeitava e obedecia, o cristdo confessa e testemunha que nem anjos,
nem principados, nem poderes, nem cousas do presente, nem do
porvir, nem vida, nem morte poderdo separa-lo de Deus (Rom. 8,38 s).

Quando Paulo fala do homem antes de Cristo, descreve-o co-
mo escravizado pelos «elementos fracos e pobres» do mundo, guar-
dando ansiosamente dias, meses e tempos oportunos (Gal. 4,9).
Descreve-o como sendo ainda menor, sujeito a tutela, até que Cristo
o liberte, pondo fim a seu estado de escravo, tornando-o simulta-
neamente filho amado do Deus verdadeiro (Gal. 4,1 ss).

Sendo filho de Deus, o homem tornou-se também herdeiro le-
gitimo do mundo, «co-herdeiro de Cristo», como diz Paulo (Rom.
8,17). E isso significa que o homem esta livre do temor piedoso, do
médo escravizador diante dos podéres do mundo. E recolocado no
lugar que lhe pertence pela vontade do criador: o lugar do senhor sé6-
bre a criatura.

Assim, o homem pela fé crista volta a ser o que originalmente
era e devia ser: o senhor da terra, que ndo a explora, nem faz
com ela o que quer, mas que se reconhece responsavel para com a
mesma. A meta dessa responsabilidade ¢ a de que o mundo sirva
ao homem e nido o escravize de névo. Portanto, o objetivo désse
senhorio do homem s6bre a terra consiste em que éste mundo con-
tinue a ser s6 mundo, a saber, um mundo subordinado ao homem,
como esta expresso no relato da criagdo do Geénesis (c. 1, 28j.
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Esta liberdade responsavel do homem diante do mundo, que ¢
restabelecida pela fé cristd, tem o carater de liberdade real e verda-
deira. N&o ¢ limitada por normas nitidas decretadas da parte de
Deus, que indicassem exatamente o que deva ou nio deva ser feito nas
circunstancias concretas da vida. Deus, ao contrario, quer tinicamen-
te que o homem assuma a responsabilidade para com o mundo, mas
ndo ordena que faga isso ou aquilc. O homem ndo é simplesmenty
executor de instrucdes e ordens divinas. Tal conceito ndo seria maig
do que uma negag¢do da liberdade responsavel e da autonomia do
ser humano.

Ao perguntar o que se deve fazer na vida profana, o homem
é remetido ao préprio raciocinio. O mesmo estd autorizado a tomar
tédas as decisées necessarias.

Neste sentido, o Apéstolo Paulo repetidamente apela ao racio-
cinio, ao pensamento racional, quando trata da questdo ética. Exorta
os cristics a «dokimazein», isto é, examinarem criticamente «qual
seja a vontade de Deus, o bom, o agradavel ¢ o perfeito» (Rom.
12, 2). Encontramos o mesmo conceito de «dokimazein» em Fil.
1, 10: devemos «examinar qual seja o justo e o injusto». No capitulo
4, vers. 8 da mesma carta, Paulo resume as suas exortagdes éticas na
sequinte frase simples e significativa: «Finalmente, irméaos, tudo o
que & verdadeiro, tudo o que é respeitavel, tudo o que é justo, tudo
o que é puro, tudo o que é amavel, tudo o que é boa fama, se alguma
virtude ha e se algum louvor existe, seja isso o que ocupe o vOsso
pensamento».

Essa liberdade responsavel, que Paulo atribui ao hcmem e que
envolve tanto a sua independéncia e seu senhorio diante do mundo
quanto a sua plena responsabilidade e autonomia nas decisdes con-
cretas, expressa-se de maneira monumental na frase memoravel, que
encontramos duas vézes: «T'édas as cousas me sdo licitasy, ou melhor
ainda: «Tenho poder sébre tédas as cousas, mas nem tdédas convém».
(1 Cor. 6, 12 e 10, 23).

Esta idéia da liberdade responsavel e da autoncmia em relacao
as agdes no mundo, que a fé cristd concede ao homem, comegou a ser
esquecida logo apés a época do NT. A esfera da politica penetrou
no Evangelho e na Igreja. Isso aconteceu de maneira incisiva sob
Constantino e mais tarde nas tentativas do ‘papado romano de esta-
belecer um dominio mundial de carater politico-espiritual. Téda essa
época constitui um retrocesso para a éra precedente aquela emancipa-
¢80 humana efetuada pela fé crista.

Com o fim da Idade Média termina também a éra de Constan-
tino e das tentativas papais delineadas acima. Isso naturalmente nfo
acontecen de repente, mas sim, passo a passo. Na Renascenga, no
Humanismo e com o inicio da filosofia moderna, nasce uma nova cons-
ciéncia da autonomia e liberdade humana em relacdo a vida e as
decisdes profanas.

Temos que mencionar também, e de maneira particular, a Re-
forma de Lutero. Em contraposi¢do ao papado romano, com sua
idéia do dominio politico-espiritual do mundo, Lutero desenvolve a
doutrina dos dois reinos, a qual constitui, com sua distingdo entre
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o reino espiritual-religioso e o politico-profano, a expressio dogmatica
do fenémeno da secularizacdo. Acentua sempre de ndévo a autonomia
e independéncia do reino secular. A norma que determina éste mun-
do ndo é uma lei revelada, divina ou cristd, mas sim, a lei natural
da razdo. Diz Lutero, para citar apenas uma frase significativa: «T'8-
das as cousas e institui¢des do mundo sio governadas pelo homem
segundo seu raciocinio e sua sabedoria natural, implantada per Deus.
Jesus Cristo ndo pretende fazer algo de ndvo ou diferente aqui, mas
deixa as cousas comc estdo...» (WA 21, 394).

Desde o fim do pensamento medieval, a idéia da liberdade
e da autonomia do homem alastrou-se de modc triunfal por todos
os setores da vida humana. Destacam-se. como marcos historices
désse desenvolvimento a famosa «Declaracio da Independéncia» dos
Estados Unidos, a Revolucdao Francesa, o Manifesto Comunista e a
revolucdo técnica e industrial, com seus resultados enormes e espeta-
culares.

Também tudo o que carateriza a nossa situagdo atual, sem du-
vida, faz parte désse mcvimento da secularizagdo legitima: a evolu~
¢do da nacionalidade, a industrializagdo, as tentativas em prol da
independéncia econdmica, tanto do individuo como dos pcvos. Tudo
o que estd acontecendo no ambitc désses movimentos é uma expressio
da maioridade alcancada pelo homem. Trata-se sempre da realizagdo
de seu senhorio sdbre o mundo, da evolucdo da liberdade e autonomia,
desencadeada pela fé crista.

Tomando consciéncia déste fato, nfo é mais possivel, para
a Igreja de Cristo, interpretar a seculariza¢io como movimento pre-
ponderantemente negativo, que deve ser reprimido ou até anulado.
Devemos, pelo menos em tese, aceitar tddas essas formas de seculari-
zagdo, seja a industrializagdo, a nacionalizacdo ou a socializacdo, mes-
mo tendc, a ultima, as feicdes ameacadoras do marxismo. Pois sdo
tentativas legitimas da parte do homem de administrar, na liberdade
responsavel do herdeiro, a heranca que Deus lhe deu, a saber, o mundo.

E claro que nesta altitude surge a questdo decisiva: serd que a
Igreja de Cristo nada mais pode fazer diante daqueles movimentcs,
a nao ser aprova-los? Temos que aceitar sem critica todos ésses fené-
menos da secularizagdo? Deve a Igreja, portanto, deixar a seculari-
zagdo entregue a si mesma?

Sei, e os senhores o sabem igualmente, que o .luteranismo
freqiientemente é repreendido no sentido de que sua doutrina dos dois
reinos o levou a esta conseqiiéncia. Afirma-se que nés luteranos aban-
donamos o mundc numa autonomia iluséria, sendo por isso culpados
pelo paganismo da época atual e seus resultados devastadores. Nossos
criticos ndo nes poupam a alusdo aos acontecimentos durante o Ter-
ceiro Reich na Alemanha. Dizem que o luteranismo alemio nio so-
mente demonstrou-se impotente, mas, além disso, com sua doutrina
dos dois reinos, fortificou e confirmou a ideolegia nazista.

Bem, ndo queremos, de certo, recusar completamente essa cri-
tica. Estamos dispostos a cuvi-la. Mas, por outro lado, nfio nos de'-
xamos levar por uma atitude de panico, que rejeita a doutrina dos dois
reinos e assim nos impede de refletir com objetividade sébre o verda-
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deiro sentido dessa doutrina e sébre o fendémeno da secularizagdo le-
gitima.

E com isso ja passamos para a segunda parte de ncssas refle-
x0es.

II— O Secularismo como Degeneragdo da Secularizagdo

Justamente por ser no sentido delineado acima uma conseqiién-
cia necessaria e legitima do evento de Cristo, a seculariza¢do continua
a depender até certo pontc da fé cristd. Deve ficar num certo sentido
relacionada com a fé em Cristo, para que possa continuar a ser se-
cularizagio legitima e verdadeira.

Como ¢ que temocs de entender essa relagdo? Como é que
podemos falar nela sem anular de névo aquela liberdade, autonomia
e independéncia do homem, que nos parece tdo essencial?

Para poder responder, temos de voltar primeirc ao Névo Tes-
tamento, perguntando onde reside a base daquela liberdade que é
atribuida ao homem, quanto as suas ag¢des no mundc.

A resposta dada pela Escritura Sagrada é nitida. Essa liber-
dade. secular origina-se do fato de o homem reconhecer ¢ Deus ver-
dadeiro. Simultdneamente com &sse reconhecimento da fé, o homem
experimenta o amor de Deus, que o salva e justifica, sem levar em
conta as suas obras no mundo. O homem, portanto, reconhece que
o Deus transcendente, sem considerar a maneira de viver e agir do
homem no mundo, lhe proporcicna uma existéncia nova e verdadeira.
Sem atentar para as suas a¢des na vida concreta e cotidiana, Deus
cuida do homem de um modc absoluto e abundante. N&o ha nada
que poderia pdr em davida éste fato. «Porque estou bem certo —
escreve Paulc aos Romanos (8, 38) ~ de que nem morte. nem vida,
nem anjcs, nem principados, nem cousas do presente, nem do porvir,
nem altura, nem profundidade, nem qualquer outra criatura podera
separar-nos do amor de Deus, que estd em Cristo Jesus nosso Se-
nhor».

Nesta certeza inabalavel reside o fundamento da liberdade e
independéncia diante do mundo. Por saberem que Deus cuidou déles
de maneira tdo absoluta e incondicional que nenhum acontecimento
no mundo, nem suas proprias ag¢des poderiam anular éste fato, os
crentes s3o capazes de enfrentar o mundo na atitude da liberdade
despreccupada e soberana. Por isso é muito significativo que a frase
de Paulo «Tenho poder sébre tédas as cousas, mas nem tddas con-
vém», é precedida pelo versiculo: «...v6s vos lavastes, féstes santifi-
cados, féstes justificados, em ¢ nome do Senhor Cristo e no Espirito
de nosso Deus» (1 Cor. 6, 11).

Tendo isso em mente, reconhecemos logo o especificc da secula-
rizagio atual. A independéncia e liberdade do homem frente ac mun-
do, que hoje em dia esta se realizando, se nos defronta, em principio,
desligada de seu fundamento original. a saber, da fé crista.

Considerando-se o fato em si, a possibilidade de um tal desli-
gamento, em tese, ndo pode ser contestada. Também nic queremos
dizer, que um tal desligamento nido deveria ocorrer.
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Devemos, porém, asseverar o seguinte: visto que a seculariza-
cdo atual conservou a liberdade e autonomia diante do mundo, ndo
guardando, porém, a fé cristi como base dessa liberdade, surge o
perigo fatal de que éste movimento de secularizagio se perverta e de-
genere. Agquilo que restar gostaria de chamar de «secularismo», fe-
némeno éste que deve ser distinguido nitidamente da secularizagdo le-
gitima. E éste secularismo que constitui, a meu ver, a prépria e mais
profunda crise do mundo.

Em que reside a diferenca entre secularismo e secularizagéo?
Pode ser caraterizada da seguinte maneira: o secularismo representa
uma seculariza¢do que ndo conservou seu carater puramente secular
e profano, mas assumiu uma pretensdo pseudc-religiosa tornando-se,
com isso, fenémeno religioso.

Temos de esclarecer tal afirmacdo. Constitui um caracteristico
essencial e especifico do ser humano que éle deseja encontrar um
sentido supremo da vida. Almeja ardentemente assegurar a sua
vida, ndo somente no que estd acontecendo na hora presente, mas
sim, na totalidade de sua existéncia. Procura uma resposta valida de
antemdo para tddas as perguntas e todos os problemas, que ainda
possam surgir. Suas ac¢des e pensamentcs por isso sempre visam o
futuro. Quer antecipar e pér a salvo de maneira total e definitiva
éste seu futuro, Aquela aspira¢do fundamental que faz parte de seu
ser, é preenchida tnicamente quando pode afirmar frente a si mesmo:
agora encontrei a respcsta para tddas as circunstdncias e situacdes,
para todos os problemas e acontecimentos da minha vida presente e
futura.

Para o crente, esta questdo fundamental j& estd respondida de
maneira plena e definitiva. Sabe bem certc que sua existéncia total
estd nas mios protetoras de Deus. Com esta certeza basica e inaba-
lavel enfrenta os acontecimentos no mundo. Pode fazer isso numa
atitude objetiva, realista, despreocupada, nada mais procurando do que
uma solu¢do adequada e correta dos problemas concretos do mo-~
mento.

Para o homem, porém, que deixou de wsaber-se filho amado de
Deus, a situagdo é totalmente diferente. Desconhecendo aquela cer-
teza de que sua existéncia verdadeira estd bem guardada por Deus,
a sua aspira¢do natural para o sentido de viver, para uma resposta
global de tcdos os seus problemas presentes e futuros ndo encontra
resposta. O homem se vé, por conseguinte, obrigado a procurar pela
préopria férga, imaginac¢do e inteligéncia algo que pudesse satisfazer
a éste desejo profundo. E ¢é evidente que éle, desconhecendo o Deus
transcendente, procura-lo-a na esfera imanente.

Agora nasce o secularismo com suas numerosas variagbes e
com éle, a crise calamitosa de nosso tempo.

As perguntas e os problemas com que o homem se defronta
para serem respondidos e resolvidos assumem, de repente, uma rele-
vancia exagerada e absoluta. N&o se trata mais de achar apenas uma
resposta a esta ou aquela questdo concreta, uma solucdo para éste
ou aquéle problema limitado, mas sim, de encontrar a resposta fnal
que da a vida um sentido absoluto e, com isso, perfeicdo, integridade
e seguranga definitivas,
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De 14 resulta uma atitude desmedida, intolerante, absolutista, fa-
natica. Perde-se a maneira objetiva, realista e sensata de encarar
as necessidades e os problemas cotidianos no seu carater relativo e -
mitado. Sempre parece estar em jdgo o problema total da vida.
Certas solugdes da questic social, politica ou cultural, em si mesmas
indubitavelmente corretas e respeitaveis, tornam-se erradas e fatais
pelo simples fato de serem consideradas solugdes finais para todos os
problemas da vida humana.

Em vez de fazer modestamente o necessario nas situag¢des
concretas, pretende-se resolver o prcblema total da existéncia. Pre-
tende-se realizar o absoluto em vez do concreto, o perfeitc em vez do
correto, o melhor em vez do bom. Solu¢des acertadas transfcrmam-se
em doutrinas intolerantes de salvac¢do, prcgramas louvaveis para o
trabalho politico ou social em planos presuncoscs de reformar e re-
novar o mundo inteirc, reconhecimentos corretos em ideologias exal-
tadas, exageradas e desmedidas, dentre as quals necessariamente uma
exclui e combate a outra.

E com isso estamos na crise.

Qualquer fendmeno da secularizagio legitima, assumindo pre-
tengdes perfeicionistas, ndo apenas torna-se uma utopia, mas, o0 que
é pior, perverte-se. Transforma-se em anténimo de secularizagdo au-
téntica ,isto é: torna-se uma nova forma de escravizacdo do homem,
uma ncva forma de desumaniza¢do. Pois quando um fendémeno da
secularizagio tem a pretensdo de proporcionar o sentido da vida e
realizar a felicidade absoluta e a perfei¢cdo definitiva do mundc e da
humanidade, acontece inevitavelmente que o homem real, a saber, o
individuo concreto ndc é mais levado a sério. Perde a relevancia
primordial, é desvalorizado ou transformado em meio para ccncreti-
zacdo daquele ideal absoluto e futurc.

Examinemos scb éste ponto de vista dois fendmenos de nossc
tempo atual, que ccnstituem, também aqui no Brasil, problemas de pri-
meira ordem: o nacicnalismo e o marxismo.

Quanto a evolugdo da nacionalidade nao pode ser pésto em
davida que representa uma forma da secularizagdo legitima e autén-
tica. Seu objetivo ¢ o de que um povo tome ccnsciéncia de seu
carater particular, de sua tradigao, dos dons e talentos que the sdc pré-
prios. Simultdneamente visa restringir e afastar as influéncias estran-
geiras para que a nacao alcance finalmente a sua verdadeira autonomia
e independéncia.

Mas esta nacionaliza¢io legitima sempre tem ac seu lado, qual
sombra, o nacionalismo, que fenomenclogicamente pertence ao secula-
rismo. Encontramos no mundo presente exemplos numerosos para ve-
rificar o que seja tal nacionalismo. No6s alemies ¢ experimentamos
de maneira exemplar durante o Terceiro Reich. A nacdo tornou-se a
mais alta expressac do sentido da vida. Ela estabelecia o que era bom
¢ mau. Era algo eterno, venerado religiosamente. Falava-se expressa-
mente numa religido do sangue e da terra.

A debacle foi total. A assim chamada «eternidade» do Ter-
ceiro Reich durou apenas 12 anos. O fim significou para a maioria
dos alemdes frustragio e niilismo praticc.
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A razdo da catastrofe ndo residiu primordialmente nas derrotas
militares ou numa politica errada, mas sim, em tltima analise, na essén-
cia propria do nacionalismo. Esse nacionalismo inevitavelmente condu-
zia & desumanidade e por isso devia fracassar. Esta desumanidade ndo
somente. se dirigiu contra tudo o que era alienigena, por exemplo, con-
tra os judeus, mas igualmente contra os individuos do préprio povo.
Poram sacrificadas ao idolo da nagdo a liberdade, a dignidade e a
vida do individuo, da familia e de uma geracdo inteira.

A intencdo humanista, que sem duavida estéve na base da na-
cionalizac¢do, perverteu-se numa desumanidade de propor¢des assusta-
doras, porque a nagdo como tal foi elevada ao sentido absoluto, ac
alvo supremo da vida, enquanto o homem real, o individuo concreto
foi ignorado, desvalorizado e, finalmente, desprezado.

Encontramos algo idéntico no marxismo.

Na sua concepgdo basica éle também se nos defronta como fe-
fendmeno dentro dos limites da secularizagdo legitima. Sua intengdo
original é a de restituir ao proletariado a sua humanidade integral.
Pois o proletaric, segundo Marx ¢ Engels, esta vivendo num estado des-
umano, enquanto ndo participar de maneira criadora e consciente na
formagdo da natureza, realizada no ambito da sociedade. Marx e En-
gels por conseguinte podem, repetidamente e com razdo, designar a
sua doutrina de humanismo. Falam nela como sendo um «humanismo
real», uma «recupera¢io do homem» ou semelhante.

Mas aqui também opera-se aquela perversdo fatal da seculariza-
¢io legitima em secularismo falso.

Em vez de restringir o seu objetivo & supressdo de certas aber-
ragdes graves existentes e com isso a restitui¢do do individuo concreto,
do homem atual a sua plena humanidade, seus direitos, sua dignidade
e sua independéncia, o marxismo pretende proporcionar a todo o mun-
do a salvacido definitiva que tornara supérflua téda a religido e es-
peranga religiosa.

Esta tendéncia para o perfeicionismo necessariamente transfoe-
ma no contrdrio o humanismo tencionado pelc marxismo. Visando o
alvo longinquo do aperfeigoamento do mundo, desvia-se do homem
real e concreto. Este homem real tem apenas um valor provisério,
sendo mero meio para a realizacdo do alvo ideal e longinquo. Por
causa déste ideal sacrificam-se os direitos, a dignidade e a liberdade, de
geragdes infeiras.

Os exemplos concretos desta desumanizagdo sdo tdc numerosos
e notérios que ndo precisam ser referidos.

Enquanto que relativamente a sua intencdo basica o marxismo
pode entender-se como humanismo, o mesmo na sua forma de ideolo-
gia transforma-se no oposto.

Aqui de névo repete-se o que ja accnteceu na Revolugdo Fran-
cesa, no nacicnalismo do Terceiro Reich na Alemanha e em todas as
formas de uma secularizagdo tornada secularismo absclutista: a per-
versdo para a desumanidade. A antiga sentenca concebida na Revolu-
¢do Francesa sempre de névo demonstra ser verdadeira: A revclucdo
devora seus préprios filhos.
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O que valia para o nacionalismo e para o marxismec, vale, em
principio, para quaisquer fenémenos da secularizagdo, seja a industria-
lizagdo, a socializagdo cu programas politicos de alcance mundial. To-
dos tém como objetivo a liberdade, dignidade e autonomia do homem,
mas estdo ao mesmo tempo na tentagdo iminente de se transformarem
em uma espécie de messianismo profano, que, visando a idéia de uma
perfeicdo vindoura, esquecem-se do hcmem concreto e atual, abusando
déle e assim terminam numa nova escravizagao do mesmo.

Esta degeneragdo da seculariza¢do para o secularismo cons-

titui a calamidade do mundo moderno. Aqui reside a forma basica desta
crise que nos atemoriza.

Com isso entramos na terceira e ultima parte de nossas refle-

-

xdes, isto &, na pergunta:

I — Qual ¢ a tarefa da Igreja de Jesus Cristo diante déste
secularismo de nossa época?

Espero que uma coisa tenha ficado suficientemente evidente,
ap6s tddas as reflexdes anteriores: a Igreja de Cristo tem responsabili-
dade diante do mundo secularizado. Pois a secularizacdo como tal é
desencadeada pela fé cristd. Tem o seu ponto de partida naquela
«krisis to kosmo toutos da qual falou o Evangelho de Jodo e que foi
descrita pelo Apoéstolo Paulo.

Mas como é que essa respcnsabilidade pode concretizar-se ade-
quadamente?

Isso também decorre do que foi dito até agora. Poderia resumir-
se brevemente em trés pontcs.

Primeiro: A Igreja de Cristo deve precaver-se contra a tenta-
tiva de restringir, reprimir ou anular a secularizagéo.

Isso, porém, acontece guando a Igreja baseandc-se num direito
chamado de natural interpretado e sancionado por ela, decreta nor-
mas e instrugdes éticas definidas cu recomenda certos programas poli-
ticos e simultdneamente rejeita outros, como faz, por exemplo, a Igreja
Catélica-Romana. Esta tendéncia para uma espécie de teocracia
significa nada menos do que a anulagdo da autonomia do homem e sua
recolocagdo sob tutela.

Sou de opinido de que esta interdi¢do, por assim dizer, cpera-

se também quando a Igreja declara poder estabelecer normas defini-
das para a vida politica ou profana em geral, baseando-se na idéia da
realeza de Cristo e da presengca de Cristo nos acontecimentcs do
mundo. Parece-me que esta tendéncia para algo como uma cristo-
cracia esta ocorrendo em Barth.
Segundo: Em contraposicdo a estas tentativas cabe a Igreja com-
preender e aprovar a secularizagio como mcvimento divinamente ou-
torgado para uma liberdade responsidvel do homem diante do mundc,
para a concretizacdo daquele senhorio do homem sébre a natureza,
que originalmente lhe era atribuido pelo Criador. A Igreja nio deve
deixar os homens de hoje a so6s na evolucdo da secularidade. Deve
encoraja-los e proporcionar-lhes nesta secularizacic uma si consci-
éncia. Se a Igreja ndo o fizer descbedecera a Deus.
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Neste tocante ndo podemos absolver inteiramente a Igreja. Te-
mos até de conceder que o secularismo moderno, que esta na base da
crise do mundo de hoje, surgiu porque a Igreja, pelo menos em parte,
deixou de cumprir a tarefa que lhe cabe. Pela condenacdo geral da
secularizagdo, pronunciada de maneira explicita ou implicita pela Igre-
ja, aquela ficou entregue a si mesma e assumiu por conseguinte aquéle
carater pseudc-religioso, que a levou ao secularismo.

Terceiro: Apesar do fato de que a Igreja deve aprovar a se-
cularizacio como tal, ela tem, ndc obstante, uma func¢io critica em
relacio & mesma. Tal funcdo consiste em contrclar a secularizacéo
para que ndo assuma pretensdes messidnicas, permanecendo, porém,
como fenémeno puramente secular.

Poderia, por conseguinte, falar-se de uma funcao de sentinela,
que a Igreja exerce de modo vicario em faver da secularizagdo. Ela
controla a conservagdo do carater meramente profano dc raciocinio,
a fim de que éste ndo ultrapasse os seus proprios limites.

A Igreja ndc exerce esta func¢do per temer que as ideologias do
secularismo pudessem pér em perigo a fé cristd. Nzo se trata de uma
espécie de apologética proibitiva.

Pelo contrario, ela assume esta func¢do critica de sentinela em
beneficic e por causa da prépria secularizagdo, a fim de que esta seja
realizada de maneira correta e adequada e nfo leve o mundo e a
humanidade & catastrofe que inevitavelmente seguird ao secularismo.

As maneiras de exercer esta fumgdo vicaria de sentinela sio
inumeraveis. A Igreja pode exercé-la nido apenas por meio de pro-
clamacées oficiais e tomadas de posicdo de carater publico, mas par-
ticularmente através de seus membres que vivem todos no mundo.

A voz da Igreja de Cristo, que ecoa no mundo pela béca e pela
atitude dos cristdos, certamente nio é quanto ao contetido, uniforme.
(N&o existe uma politica cristd uniforme, nem uma sé doutrina crista
da arte, da pedagogia, do direito ou da economia). Mas a voz dos
cristdos é, por assim dizer, unissona, tendo a mesma nota dominante.
N&o é uma voz estranha, eclesiastica, piedcsa cu edificante, mas a
voz compreensivel do raciocinio puro, do pensamentc razoavel e obje-
tivo, «dokimazeiny como tinha dito ¢ Apéstolo Paulo.

E simultdneamente a voz da liberdade e da dignidade do in-
dividuo concreto, dc homem atual, a voz do realismo de visdo que
desmascara as fei¢des inevitavelmente desumanas de qualquer ideo-
logia o programa que promete acs homens uma felicidade ideal, abso-
luta e total.

E a voz que ja ouvimos na carta do Apéstole Paulo aos Fili-
penses c. 4, 8: «Finalmente, irmédos, tudo o que é verdadeiro, tudo
o que ¢é respeitavel, tudo o que é justo, tudo o que é puro, tudo o
que ¢é amavel, tudo o que é boa fama, se alguma virtude ha e se
algum louvor existe, seja isso o que ocupe o vossc pensamento>.

139



