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A descri¢do deste subtema diz: “Em muitas partes do Terceiro Mun-
do, de fato nos trés diferentes continentes, tém havido lutas para fazer trans-
formagdes radicais no sistema sécio-politico-econdmico. Estes processos his-
toricos de libertacio impdem uma série de perguntas profundas, seja em re-
lagdo a participagdo do cristdo e das igrejas em tais processos, aos meios a
serem usados ou aos objetivos a serem alcangados. Como poderiamos reava-
liar o conceito de Lutero acerca da liberdade cristd, que com freqgiiéncia ¢
enfocado unicamente numa dimensdo individualista?”’

Tentarei desenvolver este tema usando minha melhor capacidade inte-
lectual. Permitam-me comecar estas consideragdes com uma palavra sobre
minha pessoa. Ao escrever esta palestra, eu ndo sabia quem seriam meus
ouvintes. Isto constituiu uma grande desvantagem. E dificil falar a pessoas
que a gente nio conhece € que ndo conhecem o palestrante. Por isso, per-
mitam que me apresente. N3o sou economista, nem socidlogo, politélogo,
antrop6logo ou psic6logo, e sim s6 um teélogo, como suponho que seja a
maioria de vocés. Em meu caso, como biblista do Novo Testamento, meu
trabalho didrio tem a ver com a Biblia, ndo com Histéria da Igreja nem
com Teologia Sistematica. Isso deveria ser levado em consideracdo quando
entro em uma area estranha para mim, como a economia, politica, sociolo-
gia, antropologia ou psicologia, ou ainda quando entro de contrabando na
teologia sistematica ou histérica. Por isso, em minha palestra pretendo ser
mais como um autor biblico, a saber, ndo sistemitico do modo como os
tedlogos sistemdticos 0 sd0, € um amador nas outras ciéncias. Como no ca-
so dos autores da Biblia, 0 meu maior interesse estar4 voltado para a exis-
téncia humana e Deus. Farei uso dos conhecimentos que reuni no decorrer
de minha vida. Este tipo de enfoque de um tema me foi ensinado pelo con-
tinente no qual nasci e vivo. Ninguém na América Latina hoje em dia 1€ a
Biblia ou faz teologia sem partir da realidade da existéncia humana. Todo
o mundo ao menos tentard fazer isso.

Esta tltima afirmagao deve ser colocada em contexto. Creio que a ge-
racdo da qual fago parte descobriu, por viver na América Latina, que a re-
alidade e a pratica é que contam. Pertencemos a um continente formoso,
mas que tem sido — como boa parte do Terceiro Mundo — espoliado, ex-
plorado e empobrecido, tanto de dentro como de fora. Ao mesmo tempo,
seu povo tem sido considerado, do ponto de vista do comportamento cultu-
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ral, como preguicoso, indolente, sonolento e violento. Para ilustrar isso,
gostaria de mencionar sé6 os filmes de Hollywood, interpretados num caste-
Ihano ou portugués grosseiro, que eles tém a coragem de exportar, € que
sdo exibidos diariamente em nossos televisores. Conforme minha experién-
cia, as pessoas do mundo norte-atldntico esperam de nés sempre os mes-
mos discursos — neste momento talvez um discurso sobre libertagdo, porém
vazio de contetido —, e quando tentamos travar um didlogo sobre assuntos
técnicos, tais como métodos de pesquisa biblica ou sistemas de pensamen-
tos sofisticados, continuam pensando que somos subdesenvolvidos. No pas-
sado, pessoas do Terceiro Mundo foram utilizadas por visitantes brancos
que tiravam fotografias delas e as exibiam nas revistas eclesiasticas. Costu-
mavam dizer que essas fotos mostravam suas novas conquistas imissionarias.
Hoje em dia a perspectiva mudou; solicitam-nos que demos conferéncias
sobre teologia latino-americana, para dizer logo em seguida, sem maior co-
nhecimento, que nossa teologia ndo ¢ profunda. Naturalmente ha excegdes,
mas... Bem, seja como for, falarei como latino-americano, argentino, cuja
maior preocupagio é dialogar sobre a existéncia humana e Deus. Permitam-
me, pois, comegar.

1

As predicoes do final da década de cinqiienta e principios da de sessen-
ta eram realmente otimistas; trago, por exemplo, & memoria o livro de Fan-
cois Houtart ¢ Emile Pin intitulado The Church and the Latin American
Revolution (New York, 1965; versdo portuguesa: A Igreja na Revolugdo
da América Latina, Sdo Paulo, Duas Cidades, 1969), no qual os autores
dizem que ‘‘uma revolugdo interna ¢ indispensavel... sendo uma mera evolu-
¢do dos regimes atuais insuficiente. A América Latina ndo pode mais per-
mitir-se tempo para avalia¢Ges’’ (p. 255). “‘H4 somente uma opgdo: revolu-
¢do, ou seja, transformacgao radical de um tipo ou outro. O continente po-
de escolher uma revolugdo marxista’’ (p. 256). Uma boa porgdo deste oti-
mismo alcangou a década de setenta, até que as for¢as militares sustentadas
pelo Império na maioria dos paises latino-americanos disseram: a revolugdo
latino-americana prometida ocorrerd em outro momento, nio no atual. As-
sim sendo, nos anos oitenta, quase ao final deste século, nos encontramos
em condi¢Ges piores do que antes... e a revolugdo ainda ni3o veio. Nem a
revolucdo cubana nem a ameagada Nicardgua nos ddo a seguranga de que
acontecerd uma mudanga revoluciondaria substancial no futuro. Tal mudan-
¢a ndo estd nem mesmo préxima. O Império é suficientemente forte para
fazer abortar qualquer tipo de movimento incipiente que pretenda mudar
o estado de coisas atual. Os povos que iniciarem uma revolugdo deveriam
ser inteligentes o bastante para tentar impedir que os marines, a OTAN ou
os Aliados aparecam no horizonte.
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Algumas pessoas créem que, quando a situagido piora e as assim cha-
madas contradi¢des crescem, o tempo certo da mudanga é chegado. Em ou-
tras palavras, pensa-se que a opressdo leva a libertagdo. Parece-me que, as
vezes, isto é verdade, mas ndo sempre. Por isso, 0 fato de eu dizer que a
situa¢do hoje em dia é pior que nos anos sessenta nio significa que a liber-
tacdo esteja proxima.

No entanto, ndo gostaria de ser mal entendido. O fato de eu ter expres-
sado minhas dhividas ndo significa que eu goste dessa situagdo. Estou ape-
nas percebendo a realidade tal como ela é; minha percep¢do da situagdo é
corroborada por muitos; contudo, alguns se recusam a vé-la a essa luz. Du-
rante a época descrita aconteceu algo particularmente significativo. De re-
pente crescemos em consciéncia, especialmente nas igrejas protestantes mino-
ritarias, acerca da relagdo que existe entre politica e religido, a situagdo so-
cial e 0 marco ideoldgico de pensamento; comegamos a aprender a ‘‘ler”’,
e, ao fazer isso, nosso otimismo, talvez ingénuo, se foi transformando em
criatividade. Agora comegamos a nos atrever a ‘‘escrever’’, ainda que com
muitos erros, e as pessoas de outras partes de nosso mundo comum comega-
ram a prestar um pouco de atengdo. Talvez ndo sejamos mais preguicosos,
sonolentos, indolentes e violentos. Seja como for, agora temos coragem de
‘“‘pensar’’ por nés mesmos — cometendo equivocos, como todo aquele que
tenta pensar —, de modo que continuo afirmando que a revolugdo latino-
americana ainda ndo estd a4 mao. Num dia destes muitas de nossas esperan-
¢as se cumprirdo, se ndo na nossa geraciao, entdo na seguinte, através dos
nossos filhos. Agora nos atrevemos a carregar nossa prépria bagagem teol6-
gica, incluindo as ferramentas biblicas; agora sé traduzimos aquilo que acha-
mos que devemos traduzr e a proxima geragao de tedlogos se saira ainda melhor.

Esta longa introdugdo tem um propdsito: eu queria assinalar com to-
da a clareza que os processos de libertagdo nem sempre sdo limpos e claros.
Pelo contrairio, quando sao evidentes e facilmente perceptiveis, serdo aborta-
dos, porque as forgas que ndo desejam a libertagdo lutardo até a morte pa-
ra abortar o embrido. Em razio deste fato, é mais facil desenvolver um pen-
samento teoldgico do que pér em movimento um processo que leve a liber-
dade; ¢ mais facil expor e explicar a tradi¢do do que identificar os meios a
serem usados e as metas a serem alcancadas.

2

Um bom enfoque do tema, creio eu, é partir do ponto de vista antro-
pologico paradoxal de Lutero. O grande reformador baseou o conceito de
liberdade num fundamento antropoldgico. Esta base antropoldgica é para-
doxal: a humanidade (¢ o ser humano) estd totalmente inclinada ao mal.
Todavia, a existéncia humana ndo estd determinada por um destino tragico,
mas esta ligada a alternativa do que é possivel; os seres humanos nio sio



cegos a guiarem outros cegos, mas podem transformar o seu meio ambiente.
Portanto, o proprio ser humano muda, em seu processo histérico. Pecado,
justificagdo e santificacdo s3o elementos-chave desse processo. As pessoas,
em geral, podem chegar a ser diferentes, mas especialmente se sdo cristas.
O modelo deste desenvolvimento se encontra em Jesus Cristo. Lutero, co-
mo veremos mais adiante, desenvolveu esta questio nos paragrafos 19-20
de seu livro Da Liberdade Crista.

Lutero desenvolve uma antropologia de totalidade: visto que a ma in-
clinagdo penetra todo o ser humano (cf. 21-24; 26-29), nio pode ser derrota-
da sendo por Deus em Cristo. Aqueles que afirmam que a ma inclinagdo
— pecado — pode ser combatida pelo proprio ser humano através do po-
der auxiliador dado por Deus em Cristo, partem duma antropologia dualis-
ta: uma por¢ao nao-ma existiria em algum lugar do ser humano, que, por
seu turno, nao seria mau em sua totalidade, e a m4 inclina¢cdo ndo penetra-
ria toda a natureza humana'. Em Lutero as duas ‘‘naturezas’’ do cristdo
ndo se referem a duas partes duma pessoa, € sim as duas relagdes nas quais
ela sempre existe. O “‘cristdo todo’’ vive, simultaneamente, diante de Deus
e dos outros. O interesse de Lutero ndo ¢ bioldgico, mas relacional. A du-
plicidade das relagdes do cristdo (30) tem a ver com o fato de que ndo ha
uma identidade entre Deus ¢ a humanidade: esta ndo é Deus e Deus ndo é
humano. Se se ignorasse uma das duas relagGes, seria dificil compreender
0 que é um ser humano, sua escravidao e liberdade, a ambivaléncia de sua
existéncia. Lutero ndo faz uma separagdo, e sim somente uma distingdo: o
cristdo existe simultinea e constantemente ante seu Criador e seu proximo?.
Assim, no livreto Da Liberdade Crista, Lutero desdobra primeiramente a
relacdo com Deus (3-18), que estd determinada pela fé e é uma variante da
justificagdo, e, em segundo lugar, a relagdo com as outras pessoas (19-29),
que esta determinada pelo amor e é uma variante da santificacdo.

Lutero distingue pessoa e obra. A primeira ¢ interior; relaciona-se com
Deus, que ndo julga segundo as obras — simplesmente porque elas ndo sdo
validas na sua presenca —, mas que exige a pessoa toda em sua integrida-
de (da mesma forma como o mal abrange toda a pessoa). As obras, por
outro lado, sdo e podem ser julgadas por outros (24). O que Lutero revelou,
em concordincia com o passado — p. ex., com o assim chamado periodo
intertestamentario’ — é que o ser humano estd curvado sobre si mesmo, é
autocentrado e busca satisfacdo em agdes feitas em seu prdprio interesse®.
Esta nogdo também ¢é aplicavel as dimensdes social, politica ou econdémica,
e ndo somente a individuos. Um bom exemplo disso sao as relacdes atuais
entre Norte e Sul.

A distincdo entre ricos e pobres nao foi criada pelo mundo de nossos
dias, mas sim as formas nas quais ela é mantida e os meios pelos quais é
consolidada. A revolugdo agricola ha 10 mil anos desenvolveu diversas for-
mas de vida em diferentes regides da terra. A revoluc¢io industrial fez com
que algumas nagdes crescessem rapidamente, enquanto que outros paises €



povos cairam no subdesenvolvimento. As primeiras conseguiram acumular
capital e tecnologia por causa de suas relagdes internacionais e da explora-
¢do de suas colonias. Mesmo depois de 1945, quando os mipérios coloniais
comecaram a se desmantelar e as superpoténcias foram criadas, a distancia
entre ricos € pobres foi ficando cada vez maior. O didlogo Norte-Sul nasceu
quando o presidente Giscard d’Estaing, depois da guerra do Yom Kippur e
da crise energética, tentou resolver o problema. Em 1° de maio de 1974 a
Assembléia das Nagdes Unidas adotou uma declaragdo sobre esse assunto.
No entanto, apesar da pressao exercida pelo Grupo dos 77, nada resultou
disso. A Comissdo Brandt produziu, em 1979, um relatério intitulado Nor-
te-Sul, um Programa de Sobrevivéncia. Em 1981, em Cancin (México), o
Sul ndo conseguiu que o presidente Reagan alterasse as posicoes mantidas
em seu discurso inicial, a saber, que ‘‘a livre empresa [faria] melhorar a si-
tuagdo como ha 200 anos’’, mas o chanceler nigeriano lhe respondeu que
‘“ndo [foi] a livre empresa, e sim a mdo-de-obra dos escravos africanos”’s.

Do ponto de vista econ0mico, os problemas do mundo atual provém
das grandes inversoes em armamentos do Oeste e do Leste em detrimento
do Sul, porque ambos, particularmente o primeiro, sd0 como arvores que
tém suas raizes econdmicas no hemisfério sul’. O auto-interesse vive a base
do latrocinio dos pobres.

Os tedlogos oferecem diversas respostas as mesmas perguntas por cau-
sa de diferengas nas concepgdes antropoldgicas. Lutero, a partir duma situa-
¢do de opressdo, considera que todo ser humano é penetrado pela ma incli-
nacdo, pelo auto-interesse e pela falta de lealdade e de solidariedade para
com o préximo, inclina¢do essa que perdura até que Deus lhe conceda salva-
¢do ou libertagio (9-10). Tenho a impressao de que as concepgdes que mos-
tram certo otimismo a respeito dos seres humanos emanam de pessoas que
se encontram numa situagdo de dominac¢io; desafortunadamente, tais con-
cepgbes sdo adotadas até por aqueles que tém a firme intencdo de refletir
a partir da perspectiva do pobre’.

3

Lutero desenvolve um paradoxo com base numa afirmagdo contradito-
ria e ambivalente (2): o cristdo (ser humano?) ndo pode produzir nada dian-
te de Deus para sua propria salvagdo, mas, por outro lado, deve fazer mui-
tas coisas em relacdo ao seu proximo (21-24; 26-29). A partir desta perspec-
tiva, o cristio é uma pessoa nova, interior, espiritual, regida pela alma; ao
mesmo tempo, € uma pessoa autocentrada, carnal, velha, exterior, regida
pelo sangue. Nenhuma coisa externa fara com que o ser humano seja uma
pessoa interior, espiritual, livre e boa; nem o bem que liberta nem o mal
que produz escraviddo procedem do exterior — do corpo —, e sim do ser
humano interior (3). Para um cristio nem mesmo o verniz litirgico exterior



— coisas possiveis de ver e tocar — produzird bondade e liberdade; mes-
mo a pessoa ma poderia mostrar na superficie uma santifidade hipdcrita e
insincera (4). E outra coisa que d4 a uma pessoa bondade e liberdade, a sa-
ber, o evangelho através da obra realizada por Cristo e atribuida ao cristdo
G, 12).

Todavia, mesmo o cristdo, que diante de Deus esta justificado, ainda
ndo é um ser humano integral de acordo com o modelo estabelecido por
Cristo — isto s6 acontecerd no dia do juizo final, na ressurreicio dos mor-
tos —, mas, enquanto o ser humano esta neste mundo, aqui e agora, tudo
é comego e crescimento (19); esta é uma afirmacdo de grande importancia
e deve ser aplicada em relagdo ao préximo. De fato, esse conceito é desen-
volvido na se¢do que trata da relagio com outras pessoas: ‘“... nds s6 come-
camos a fazer algum progresso naquilo que serd aperfeicoado na vida futu-
ra’’. Contudo, enquanto que o ser humano estiver no mundo, havera duas
for¢as opostas com as quais o cristdo tem que lutar constantemente: o ego-
ismo — para combaté-lo Lutero urge que se discipline o corpo — € a rela-
¢40 com 0 préximo — neste caso o reformador recomenda obras de solida-
riedade (20), porque no ser intrinseco sempre reinard a vontade rebelde,
uma vontade contraria, uma vontade que serve ao mundo em beneficio de
sua prépria vantagem, no pior dos sentidos.

Ha dois assuntos concernentes a antropologia que mereceriam atengao,
mas que ndo desenvolverei aqui devido ao alcance limitado desta palestra.
Um tem a ver com o mundo futuro, o mundo do porvir, no qual Lutero
acreditava (com base nessa crenca Lutero desenvolveu sua argumentagdo
da forma em que o fez [19]). O outro assunto é a vontade rebelde (20).
Em relagdo com o primeiro tema — um tépico que é de suma importancia
para a antropologia —, permitam-me perguntar: o ser humano é transcen-
dente ou ndo? Como se deveria usar o conceito de reino de Deus — ou de-
vemos dizer ‘‘reinado de Deus’’? Dever-se-ia usa-lo simplesmente numa di-
mensdo politica, para o aqui e agora, ou em relacdo com o além? Ele é su-
pra-histérico®? Esta ndo € uma pergunta nova. A literatura intertestamenta-
ria ¢ um bom testemunho das diferentes concep¢des que prevaleciam no tem-
po de Jesus®, e podemos constatar que esse assunto também ¢é discutido na
histéria da Igreja até hoje em dia. Na minha opinido, este assunto ndo tem
sido tratado com suficiente profundidade e extensdo. As vezes, a gente se
pergunta se a legitima utilizacdo do conceito no sentido politico ndo é uma
dissimulada negacdo da sua dimenséo transcendente. Penso que é importan-
te esclarecer este ponto, a fim de compreender a existéncia humana.

Com respeito ao segundo assunto, a vontade rebelde, a m4 inclinacio
ou o pecado, acho que tem havido uma falta de discussdo séria. Para ser
justo, porém, é necessario recordar a tremenda contribui¢io que a teologia
latino-americana tem dado ao discurso teoldgico sobre o pecado coletivo e
estrutural. Ndo obstante, o didlogo sobre esse assunto tem carecido de pro-
fundidade, particularmente em relagdo as implicagbes antropolégicas. Ao
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meu ver, pecado, md inclinagio e liberdade estdo inter-relacionados. Lute-
ro usou as duas dimensdes: por um lado cria que o reino de Deus esta rela-
cionado com o além, e, por outro, que a ma inclinagdo permeia todo o ser
humano. Por causa das conseqiiéncias ulteriores, precisamos discutir e apro-
fundar ambos os assuntos.

4

O mesmo Lutero chamou a aten¢do para outra questdo crucial, que
também se relaciona com a antropologia, mas tem a ver com a politica, a
saber, a relagdo ambigua das pessoas com o governo (14-15) e com o pré-
prio poder; este é percebido como tendo algo de malvado. Neste aspecto
Lutero também seguia a linha do passado, ou seja, as nogdes apocalipticas
sobre impérios e a compreensdo rabinica da m4d inclina¢do. Portanto, ele
considerava que o poder também estd na zona crepuscular entre a carne e
0 espirito, entre a luz e as trevas. Estas nogOes tém conseqiiéncias funda-
mentais para o ambito politico, onde se devem desenvolver os conceitos de
liberdade e libertagdo. Se a praxis latino-americana tem indicado que a in-
justica depende da insensibilidade dos poderosos, do egoismo ¢ do egocen-
trismo, do interesse préprio e da politica dos lucros, entdo é verdade que a
inclinagdo para o mal é a prépria esséncia do poder. Supondo que o mal
produzido pelos seres humanos, por seu egocentrismo e egoismo, afeta as
estruturas e instancias criadas por eles (nunca por elementos a parte deles),
¢ necessdrio fazer uma troca radical de enfoque. As condi¢bes criadas, as
estruturas vigentes condicionam o ser humano desprotegido, mas a troca
nio pode resultar duma modificacdo meramente cosmética.

Permitam-me continuar com o exemplo da relagdo rico-pobre. As con-
seqiiéncias transnacionais da politica econ0mica afetam os paises pobres,
que suportam o impacto da crise econ0mica mundial. Ao mesmo tempo,
os mecanismos de defesa dos privados de poder se desmantelam aos poucos,
e o trabalhador ja ndo pode controlar o processo produtivo e a distribui¢do
dos meios e das riquezas. Em algumas areas da América Latina, a participa-
¢do das pessoas no consumo de alimentos € outros bens necessarios para
manter a vida continua decrescendo®.

Na década de sessenta existia a convicgdo de que o crescimento econd-
mico resolveria os graves, sérios e amplos problemas da pobreza, das exces-
sivas desigualdades e do desemprego. Na atualidade, depois de um periodo
de altas taxas de crescimento, é dificil sustentar que o crescimento por si
s0 — sem uma correlacdo adequada entre desenvolvimento e ética e uma
distribuicdo adequada dos recursos — serd suficiente para corrigir as desi-
gualdades sociais".

Lutero refletiu ndo somente sobre o pecado individual — ainda que a
dimensdo pessoal possa ter sido sua maior preocupacio —, mas também
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sobre o estrutural, por exemplo, no tratado ‘Do Comércio e da Usura’’2.
Chamou a atenc¢dio -dos comerciantes por sua mé conduta e para o fato de
que o comércio ndo deveria estar sujeito 3 lei da oferta e procura, e sim a
necessidade das pessoas. Na época de Lutero, a exploragdo do povo havia
crescido no sentido de que os donos de bens escassos — os que detinham
0 poder — elevavam os pregos.

A mesma situacdo da Alemanha de Lutero também pode ser percebi-
da em nossos paises hoje em dia. H4 uma relagido direta entre inflagio e
corrup¢do. Como conseqiiéncia do segundo aumento dos precos do petrd-
leo entre 1970 e 1980, a média de inflagdo nos assim chamados paises em
desenvolvimento que ndo produzem.petrdleo alcancou 38% em 1980, mais
que quatro vezes a taxa ocorrida no periodo entre 1968 e 1972, e o PIB di-
minuiu 4,5% em 1980. O déficit da balanga comercial aumentou para US$
80 bilhdes em 1980 e US$ 100 bilhGes em 1981. Mas em algum paises, co-
mo a Argentina, que ndo produzem petréleo para exportagdo, a taxa foi
ainda maior. De fato, o caso argentino é muito dificil de explicar. A infla-
¢d0 se acelerou em paises do Terceiro Mundo que ndo produzem petréleo;
centre 1972 e 1977 ela dobrou em comparagio com os cinco anos anteriores;
isto se aplica tanto aos paises asiaticos quanto aos africanos, € no Oriente
Médio ela atingiu o quadruplo de sua taxa anterior. A desvalorizagdo da
moeda pode fazer com que um pais se torne mais instdvel, de dificil cresci-
mento, 'porque ndo h4 mais possibilidades de poupar e planejar. Ao mes-
mo tempo, grandes quantidades de riquezas passam das pessoas com ren-
das baixas para aquelas com rendas altas. Pouco a pouco os grandes donos
do capital obtém ganhos através da especulagdo monetaria, devido A eleva-
¢do das taxas de juros®. Por outro lado, a especula¢iio acarreta outra conse-
qiiéncia: produz corrup¢do generalizada. Cada um trata de salvar-se pela
especulacdo, aumentam-se os pregos sem razdo (reduzindo com isso o0 po-
der de compra dos saldrios) e se desvia o dinheiro — o escasso e o0 abundan-
te — para os bancos, por causa das altas taxas de juros que estes oferecem.
Tudo isto constitui, na verdade, um grande engano. Quando o governo de
um pais administra empresas piiblicas, aqueles que lhes fornecem materiais
elevam seus pregos, faturando o dobro ou mais dos pregos que praticariam
normalmente ao fornecer para empresas privadas. Assim a comunidade
em geral subvenciona esses astutos ladrdes.

Os assim chamados paises em desenvolvimento tém como principal es-
teio de seu intercAmbio comercial os préprios produtos da terra, mas em
certas ocasides as superpoténcias, devido a razdes politicas internas, subsi-
diam seus produtos similares, de modo que os pregos no mercado interna-
cional caem verticalmente, ji que este é controlado pelas superpoténcias e
pelos grandes donos do capital. H4 algum tempo o governo dos EUA sub-
sidiou o prego do trigo e derivados, de sorte que paises como a Argentina,
que comercializava com a URSS, perdeu este mercado, porque a URSS co-
megou a comprar trigo dos EUA por um preco mais vantajoso. Qual é real-
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mente o problema: o chamado mundo livre ou o interesse préprio?

Além disso, a biotecnologia mudou completamente as regras. Os pai-
ses em desenvolvimento dificilmente vdo poder desenvolver sua propria bio-
tecnologia. Este é um assunto restrito aos paises que possuem dinheiro pa-
ra investir em pesquisa. A distincia entre ricos e pobres vai se tornando ca-
da vez maior; a brecha cresce geometricamente; os paises que dispdem dos
~ meios colocam a pesquisa cientifica a servico de seu préprio progresso.
Lutero também propds uma reforma social na sua época. Pensava que o
comércio deveria decrescer; pondo grande énfase no trabalho, sugeriu que
as pessoas deveriam se dedicar a agricultura, utilizando terra até entdo ocio-
sa. Curiosamente, Lutero também falou contra a especulagido e enfatizou
a necessidade da educag¢ido.(o estudo da Biblia também liberta!)”.

5

Ademais, Lutero utilizou seu conceito antropoldgico estrutural para
propor reformas profundas na Igreja de seu tempo. Tenho a impressdao de
que muito de nosso esforgo teoldgico hoje em dia se dirige para a socieda-
de e para a relacdo entre Igreja e sociedade; procuramos determinar de que
modo a Igreja e os cristdos influenciam a sociedade e se a Igreja € ou ndo
profética, mas ndo se faz um grande esfor¢o para modificar, como Lutero
em seu tempo, a propria Igreja. Deveriamos perguntar-nos com que tipo
de autoridade a Igreja poderia dirigir-se 4 sociedade. Qual é o modelo de
solidariedade que a sociedade em geral ird visualizar? Ndo é certo que a re-
lagdo entre o Norte ¢ o Sul também esta presente quando a Igreja rica do
Norte impde a agenda e a Igreja pobre do Sul tem que adotar essa agenda
se deseja receber alguma ajuda'®?

Lutero lutou contra dois extremos politicos: o status da Igreja hierar-
quica e a Igreja absoluta do reino dos anabatistas. Em relagdo 3 primeira
— a segunda estd fora de questdo no momento, pois falar sobre ela iria
além do alcance desta palestra —, Lutero contribuiu com alguns aspectos
que poderiam ser valiosos para nosso tema.

Em seu tratado ‘A Nobreza Cristd da Nacdo Alema, acerca da Melho-
ria do Estamento Cristdo’’, Lutero denunciou as trés ‘“‘muralhas’’ (chama-
das por ele ‘‘de papel’’) que sdo erigidas para manter uma Igreja hierarqui-
ca, em ultima instancia uma Igreja carnal. As trés muralhas servem para
fortalecer a situa¢do de poder da estrutura eclesidstica'.

A primeira das muralhas é o poder da Igreja sobre o Estado, do espi-
ritual sobre o temporal. Este estamento eclesidstico é, na realidade, a hierar-
quia da Igreja, visto que os cristdos em geral pertencem ao estamento secu-
lar. Lutero desenvolve a idéia do sacerddcio universal de todos os crentes
e tira da hierarquia — nao da Igreja como comunidade — o poder sobre
o temporal, ¢ desenvolve, em Da Liberdade Cristd, a idéia do servico que



qualquer cristdao deve prestar aos outros. Os atributos politicos pertencem
a Igreja em geral; com esta no¢do desenvolve a doutrina da vocagdo que,
mais tarde, foi de grande importéncia para a relacdo do cristdo com a vi-
da didria. As vezes os proprios luteranos nio percebem esta dimensdo e tém,
em razio deste fato, negado o direito do cristdo de participar na vida politica.

A segunda muralha a ser demolida é a que foi levantada a fim de im-
pedir o povo de Deus de interpretar a Biblia ¢ de usar o poder desta em
sua situacdo particular de opressao. A interpretacdo das Escrituras unica-
mente pelos peritos poderia ser utilizada como artificio ideoldgico para legi-
timar a autoridade politica da hierarquia. Lutero argumenta que a comuni-
dade cristd, como comunidade dos santos, tem o direito de julgar sobre as-
suntos de fé e vida. As vezes os proprios luteranos péem maior autoridade
na hierarquia da confissdo do que na releitura da Biblia na comunidade
dos crentes. Na histdria da Igreja a leitura da Biblia produziu mais refor-
mas do que qualquer outra teologia feita por peritos.

E, finalmente, a terceira muralha a ser destruida é a que nao permite
que o povo de Deus convoque um concilio para discutir sobre os rumos
que a comunidade deveria tomar. Mesmo os luteranos esqueceram esta for-
te adverténcia de Lutero. As vezes convocam sé peritos e hierarquia para
discutir a vida e a missdo da Igreja.

O paradoxo antropoldgico que abriu 0 caminho para o desenvolvimen-
to do conceito de liberdade cristd abre novas possibilidades de encontrar a
vereda da libertacdo; como afirma Lutero, ha sempre um comego e cresci-
mento enquanto o cristdo estiver neste mundo.

6

O cristdo € livre, mas deveria servir ao proximo com prazer, tratando
de fazer com o préximo o mesmo que Deus fez com o cristdo através de
Jesus Cristo. Isto ele deveria fazer gratuita e graciosamente, sendo com o
préximo do mesmo modo como Cristo foi com ele (27). Esta atitude de ser-
vir a outros deveria ser assumida sem esperar por alguma recompensa. Se
esta atitude se tornasse o critério da libertagido, haveria necessidade de se
trocar o parametro politico, porque na politica a caracteristica central é po-
der e auto-interesse.

Lutero oferece em seu tratado alguns exemplos biblicos para ilustrar
o servico em liberdade: a liberdade da Virgem Maria, por amor para com
os outros, a liberdade de Paulo quando permitiu a circuncisio de Timéteo
e resistiu a circuncisdo de Tito, a liberdade de Jesus no pagamento dos tri-
butos. Tudo isso sdo servigos voluntirios, destinados a beneficiar outros e
ajudé-los a melhorar sua vida. Mesmo as obras religiosas deveriam ser fei-
tas em favor das pessoas e para disciplinar o corpo, como também a sujei-
¢do aos poderes seculares deve ser efetuada no mesmo espirito de servigo.



Nenhuma dessas obras é feita para buscar justificacdo para si mesmo, e sim
com a idéia da livre entrega de si mesmo para os demais, mesmo para as
autoridades seculares, em amor e liberdade (28). A compreensdo de Lutero
a respeito das obras é perfeitamente realista, e, na minha opinido, é possi-
vel viver de acordo com ela.

Se pensamos que podemos mudar repentinamente todas as coisas co-
mo que num passe de magica, e se, quando as primeiras dificuldades apare-
cem no horizonte, somos acometidos por cinismo, desespero e falta de espe-
ranca, nada alcancaremos. Por outro lado, se aceitamos o status quo por-
que estamos convencidos de nada poder fazer ante as realidades politicas,
nossa imobilidade cresce e fugimos para a privacidade.

De acordo com Comblin®, o centro da mensagem cristd é a liberdade
(o tema central na carta de Paulo aos Galatas), que abrange a totalidade
da condi¢do humana, e ndo a justificagdo pela fé ou a férmula “Jesus é o
Senhor’’, um termo que poderia ser usado na simples aclamac¢do de um no-
vo deus, como no caso de César. A nogdo de liberdade de Paulo é apresen-
tada num contexto histérico bem determinado e particular. A fé da qual
Paulo fala é fé em Jesus, cujo poder supera toda lei e cria nos seres huma-
nos uma nova liberdade, que os capacita a atuar em amor. Comblin acres-
centa, numa frase muito breve, que a tradi¢do luterana nunca esteve isenta
de um certo quietismo indiferente & agdo social e politica.

Penso que a critica de Comblin é parcialmente justificada, mas injus-
ta em alguns casos. Quanto a este ponto, a critica a tradi¢do luterana tem
vindo dos préprios luteranos. Ao longo da histdria, alguns deles afirmaram
que o cristdo é livre de tudo, esquecendo-se, porém, que a0 mesmo tempo
(simul) é também servo de todos. Outros afirmaram que o cristdo é servo
de todos, mas esqueceram que este servigo € livre, ndo relacionado a opres-
sdo ou ao mérito. N3o € justo desqualificar a doutrina da justificacdo pela
fé por causa da histdria subseqiiente; poder-se-ia argumentar que a Igreja
hierarquica, que naquele momento ndo permitiu reformas para defender
seus privilégios, ndo pode jogar a primeira pedra sem dizer “‘mea culpa’’.
O evangelho da liberdade produziu um impacto explosivo e libertador no
século XVI, porque muita gente, vivendo numa situagdo opressora, experi-
mentava a mensagem da Igreja como um jugo pesado demais para carregar,
e os crentes estavam aterrorizados pelas exigéncias que ela lhes fazia. A his-
téria subseqiiente da tradicdo evangélica ndo foi sempre feliz, nem sempre
uma histéria de liberdade. Todavia, a vantagem das igrejas evangélicas é
que, quando o opressor eclesidstico se impde sobre a comunidade, isto é fei-
to a for¢a (ndo por doutrina), por engano e demonstragdo de poder, mas
esse opressor ndo possui o substrato teoldgico e doutrinal sobre o qual pos-
sa fundamentar sua opressdo. Quando o povo de Deus evangélico descobre
0 engano, entdo a verdade doutrinal sai a luz e o véu se descobre, o poder
cai por terra e o opressor é destronado. Pode-se dizer 0 mesmo da tradi¢do
catolica'?
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Contudo, em Lutero, a liberdade cristd é uma variante da justifica-
¢do pela fé. Quando esta ¢ relacionada com o tema da liberdade®, depara-
mos com duas teses conhecidas: a primeira se relaciona com a fé, e a segun-
da com o amor. A primeira tese deveria ser entendida com base na distin-
¢d0 que Lutero faz entre pessoa e obra, sendo esta algo externo, a ser julga-
do exteriormente. A segunda tese tem a ver diretamente com as obras, co-
Mo veremos um pouco mais adiante?

Lutero ndo discute os muitos sentidos que o conceito tem na filosofia,
na politica, na sociedade, na economia ou na cultura, ainda que néo os des-
considere ou negue”, Ele se concentra na nogio segundo a qual a liberda-
de é dada por graca: a pessoa é livre quando vive uma vida que ndo é auto-
centrada, mas aberta a Deus em confianga e ao préximo em amor. Este
modo de viver ndo ¢ algo natural no ser humano, mas acontece somente
como dadiva de Deus. Deus liberta a pessoa somente pela graga, somente
pela fé e somente por Cristo, que é o fundamento singular e unico da liber-
dade cristda. As condi¢des humanas ndo determinam a liberdade cristd. So-
bre esta base seria possivel recorrer a Lutero para justificar uma atitude
que despreza o mundo, ¢ indiferente ao sofrimento humano, nutre o esca-
pismo e a fuga do mundo? A distingdo feita por Lutero entre a pessoa inte-
rior — o cristdo frente a Deus — e a pessoa exterior — o cristdo ante os
outros seres humanos — afirma que a liberdade do cristdo se origina somen-
te em Cristo. A bondade e a liberdade do cristdo ndo constituem fungdes
da riqueza, do poder ou da saude, mas dependem unicamente de sua confian-
¢a na promessa. Para que se entenda que a liberdade se fundamenta na pro-
messa, Lutero distingue lei e evangelho (8, 9, 25). Cada qual tem uma fun-
¢do diferente. A primeira é uma exigéncia absoluta de Deus — que, no entan-
to, ndo da a forga para realizd-la; na minha opinido, porque as condigdes
externas ndo o permitem — e o segundo é um dom, graca sem exigéncias
prévias®

Lutero ndo ¢ um determinista moderno que cré que os seres humanos
e suas agdes estejam determinados por fatores bioldgicos, psicoldgicos ou
sociolégicos. O ser humano tem certa capacidade para selecionar alternati-
vas possiveis em relagdo aos outros e 4 natureza®, Lutero deseja que o ser

humano seja livre de uma vida autocentrada, do egocentrismo; livre “‘das”’
forcas da abjegcdo de seu ser (pecado, morte, lei, culpa, idolatria e egocen-
trismo) e livre ‘‘para’ dar honra a Deus (11, 13) e unir-se a Cristo (12)*,

7
Sé a fé é a base da vida de todo cristdo. O cristdo é humilhado pelos

mandamentos (8) e anseia pela ‘‘outra palavra’’, a palavra sobre o crer em
Cristo, porque quem tem fé, tem tudo (9). Tudo é s6 de Deus — tanto o
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mandamento como a promessa (8§) — os mandamentos ¢ 0 cumprimento,
s6 Deus ordena, e sé ele leva a efeito. A pessoa que se atém & Palavra se
une a ela, e a alma se apoderara de todas as virtudes que pertencem a Pala-
vra. Pela fé somos feitos filhos de Deus, de sorte que ndo necessitamos de
obra alguma para nos tornarmos livres. Esta liberdade, porém, ndo induz
os crentes a viverem como ociosos ou malfeitores, antes torna a lei e as
obras desnecessdrias para a justificacio e a salvagdo de qualquer pessoa
(10). A fé é confianca em Deus (11) e cumpre o primeiro mandamento. Se
o primeiro mandamento se cumpre pela fé, todos os outros sdo cumpridos
pela fé, e as boas obras se seguem a tal cuamprimento (13, cf. 14). Nao é su-
ficiente pregar a Cristo superficialmente, porque ele ndo é mera crénica his-
torica ou mero direito eclesiastico, ou ainda lei ¢ doutrina eclesiastica (18);
antes, ele é vida. A fé e as riquezas ainda devem crescer dia a dia até a vi-

da futura (20)*, Se alguém carece de fé, nenhuma boa obra ajudara tal pes-
soa a obter justificacdo e salvagdo. As obras revelam se uma pessoa € jus-
ta ou injusta perante outras (24). O evangelho qualifica ou orienta; algo
que é bom para alguns sera mau para outros, dependendo de como certas
ac¢des sdo executadas na vida”,

De acordo com Lutero, as obras sdo levadas a cabo por lealdade a
Deus, a saber, por amor, que é a liberdade operante numa alianga. As obras
realizadas para a justificacdo ndo procedem da lealdade nem, portanto, da
fé. Se hoje em dia se transpde essa idéia para o ambito politico ou mesmo
econdmico, pode-se argumentar da mesma maneira. Os empréstimos que o
Norte concedeu ao Sul foram dados em beneficio do Norte e nio por um
sentimento de lealdade e pelo desejo de desenvolver o Sul, de modo que,
na atualidade, o tltimo acumulou dividas externas imensas, que restringem
seriamente seu desenvolvimento econémico.

Logo apéds a explosdao dos precos do petrdleo (1972-1974) para um va-
lor até cinco vezes superior aos precos anteriores, grandes somas de dinhei-
ro entraram no mercado internacional. Os paises exportadores de petrdleo
tinham um excesso de liquidez e depositaram seus excedentes nos bancos in-
ternacionais do Ocidente (Londres, Suica, Nova lorque, etc.) Assim, estes
bancos incrementaram seus fundos e comegaram a emprestar dinheiro a pa-
ises do Terceiro Mundo. E muito sugestivo que, a0 mesmo tempo, havia
muitas ditaduras militares na América Latina. Nesses paises a falta de liber-
dade impossibilitava as pessoas questionar as politicas de seus governos (mui-
tos que o fizeram desapareceram, particularmente na Argentina). Em mea-
dos da década de 70, Argentina, Uruguai, Chile, Brasil, Bolivia e Peru ti-
nham regimes militares?,

Com os juros que os paises em desenvolvimento estio pagando, o
Norte financia seu conforto, seus armamentos e sua tecnologia, e cresce tao
rapidamente, que a distincia em relacdo ao Sul estd aumentando geometri-
camente em todos os sentidos, como ja dissemos. A divida externa dos pai-



ses da América Latina tolhe cada dia mais o necessario desenvolvimento,
de modo que, ao invés de progredir em direcdo a uma maior justica inter-
na, sofrem de crescente injustica social. Os pobres estdo pagando com suas
proprias vidas o enriquecimento de poucos. O crédito como instrumento
de dominagdo ja era conhecido nos tempos biblicos. ‘O rico é senhor dos
pobres, o devedor ¢ escravo do credor.” (Pv 22.7.) Emprestar é béngdo,
porque ‘‘o Senhor, teu Deus, te abencoard como te tem dito: tu empresta-
ras a muitos povos € nao pedirds emprestado, dominards muitos povos e
ndo serds dominado’’ (sistema poético AB B’A’; Dt 15.6). Entre o povo
de Deus ndo haverd o jogo de interesses: ‘‘Se emprestas dinheiro a alguém
de meu povo, a um pobre que mora contigo, ndo te haveras com ele co-
mo credor que impde juros.”” (Ex 22.25.) Entre as maldi¢es estd a de ser
um emprestador: ‘‘O estrangeiro (...) te emprestara a ti, porém tu ndo lhe
poderas emprestar; ele sera por cabeca e tu seras por cauda.” (Dt 28.43.)
O usurdrio que empresta dinheiro pensa que ¢ uma béng¢do tomar um em-
préstimo — o credor ndo deveria ser visto como tirano, e sim como benfei-
tor magnanimo —, mas a Biblia afirma que tomar um empréstimo é uma
“maldi¢do”’ e que o credor ndo ¢ um benfeitor, mas sim um agiota vigaris-
ta. Celso Furtado disse que ha dois tipos de nag¢fes: as centrais — ou elei-
tas — e as periféricas — ou malditas — e que o endividamento das wltimas
representava o instrumento que teria tornado possivel a ‘‘transnacionaliza-
¢do da economnia’’ em favor das primeiras®,

Poder-se-ia perguntar a Lutero se seria aceitdvel realizar obras de
amor com 0 tnico objetivo de agradar a Deus (22). Penso que esta forma
de compreender as obras de amor é genuinamente cristi, visto que o servi-
¢o realizado em liberdade, como fruto da liberdade, ¢ em beneficio da socie-
dade em geral. Em contraposi¢do, as obras realizadas para a autojustifica-
¢do sdo egoistas e egocéntricas; ndo beneficiam a outros, mas enriquecem
aos que as fazem, transformando-os em ladrdes do proximo. Gostaria de
enfatizar que ndo seria correto acusar Lutero de capitalismo incipiente, co-

mo se tem feito®, Na minha opiniso, o capitalismo, que tem como seu obje-
tivo a obtenc@o de lucro, compreende uma idéia de mérito; quem trabalha
e faz esforgos, obtém riquezas: devem-se acumular obras suficientes para
sua propria salvagio.

Lutero enfatiza que o ser interior adquire fé, for¢a e confianga, que
nao podem ser vistas. Para fora, realizam-se as obras em favor dos outros,
obras que podem ser vistas. Deste modo Lutero nédo est4 longe das afirma-
¢Oes de Tiago e 1 Jodo. Dever-se-ia recordar a afirmagdo de Lutero segun-
do a qual enquanto estamos no mundo, tudo é comego e crescimento (19),
de modo que os cristdos realizam obras ndo para serem justificados peran-
te Deus, mas sim somente com a intengdo de manter o corpo sob controle
¢ protegé-lo das mas propensdes (21). Como Adido e Eva no jardim do
Eden antes da queda ndo necessitavam fazer obras porque eram justos, ago-
ra também o cristdo é colocado de novo no paraiso através da fé. Assim,

54



as obras s30 necessdrias unicamente para evitar a ociosidade e para agra-
dar a Deus (22, cf. 27-28). Ao mesmo tempo, elas pretendem servir aos se-
melhantes. Devem ser uteis para os outros, satisfazer as necessidades do pro-
ximo (26). As obras feitas com a inten¢do de obter salvagdo prépria nao
sdo boas, porque as conseqiiéncias que produzem sdo mas (23, 24, 25, 29).
Lutero repete que as obras feitas para a propria salva¢do produzem maus
frutos (23). Em outras palavras, as obras motivadas pelo ‘‘egocentrismo’’
nao sO sdo prejudiciais para quem as faz, mas também as conseqiiéncias
para as outras pessoas sao ruins. Isto se aplica tanto a esfera individual quan-
to ao ambito sécio-politico-econdmico.

Lutero entende as obras de amor como uma conseqiiéncia da liberda-
de criada pela fé e pela confian¢a na libertagdo de Deus, porque a fé é a

fonte do livre amor ao préximo*. A arvore boa produz bons frutos (23), e
neste sentido as obras sao de carater positivo, porque se realizam em favor
dos outros. Assim Lutero tirou as obras do dmbito espiritual ou religioso
— o ambito eclesial diante de Deus — e as colocou na esfera secular e poli-

tica, na relagio com os seres humanos®. Isto representa um novo conceito
de santidade. Lutero ndo tinha uma ética dupla, uma para o clero e outra
para o povo leigo secular. ‘‘Lutero descobriu’’, diz Altmann®, ‘‘que o ‘mun-
do’ do qual se pretendia escapar estava instalado dentro de cada um e que
a concupiscéncia consistia no amor escravo a si mesmo.”’ ‘A libertacdo ob-
tida com o descobrimento da justificagdo pela fé permitiu uma inversio ra-
dical dos valores.”” ‘‘As boas obras foram caracterizadas como obras do
diabo; sendo pratica meritdria, em ultima analise respondem ao auto-inte-
resse.”’ ‘“‘Pelo contrario, aquelas obras consideradas neutras ou até como
males necessarios, como as destinadas a subsisténcia e organizagdo social
das pessoas, passaram a ser as obras boas e desejadas por Deus, o verdadei-
ro lugar da santidade.”
8

Resta-nos descobrir neste ensaio a rela¢do entre a liberdade — ou li-
bertagio — que Deus nos concedeu e o testemunho desta liberdade hoje
em dia. Deveria haver alguma conexao entre a justificacdo que ja estd reali-
zada e as lutas que os seres humanos — particularmente os oprimidos —
tém que travar a fim de se tornarem mais livres. Nossa liberdade concedi-
da por Deus esta enraizada na cruz e ressurreicio de Cristo, o prototipo
de libertagdo. Deveriamos ser capazes de encontrar sinais palpaveis do avan-
¢o da liberdade (que agora existe s diante de Deus, mas que amanha reina-
ra em definitivo). Mesmo que a liberdade crista seja algo ja adquirido, ndo
obstante hd alguns ambitos ainda ndo conquistados. Ainda se podem detec-
tar alguns pontos em que a escraviddo prevalece até o presente. Em outras
palavras, deveriamos sempre procurar fazer uma distingdo entre o cumpri-
mento da promessa ja adquirido e as situagdes de escraviddo em que a liber-
tacdo pode ser obtida no futuro, como parte da promessa. Se a liberdade
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“de’’ ja foi conseguida, resta encontrar a liberdade ‘‘para’’ a qual fomos
libertados por Deus.

Lutero nos dizia que nesta vida tudo é comego e crescimento (19). Se-
gundo ele, sempre existird — até a consumagio dos tempos — uma luta
constante pela liberdade ‘‘de’” com vistas a vislumbrar a liberdade “‘para’’.
Sempre teremos que viver com o paradoxo de saber que ja temos algo, mas
que, simultaneamente, sempre ainda falta algo.

Tomemos um exemplo de nossa realidade. Na Argentina temos sofri-
do uma escraviddo politica — ndo podiamos eleger nem ser eleitos —, de
modo que para o cristdo proclamar o evangelho da liberdade seria altamen-
te perigoso e a pessoa estaria sujeita a transformar-se num ‘‘desaparecido’’.
Neste contexto se estabeleceu uma luta para sermos libertados ‘‘da’’ falta
de direitos humanos. Mas esta luta estava exposta a um risco, porque a pes-
soa poderia ser acusada — sem julgamento, pelos servigos secretos — de
ser um inimigo da péatria, de ameacar a segurang¢a nacional. Assim, torna-
mo-nos livres ‘‘da’’ clandestinidade e conseguimos a democracia politica.
Com Lutero, eu diria que a libertagido ‘‘de’’ nos deveria levar a uma liberta-
Gio uparan.

Bem, na Argentina, vivemos numa situagdo de ‘‘ainda nao’’. Temos
que lutar “‘para’’ a democratizagdo da sociedade em geral, embora tenha-
mos conseguido a democracia politica e os direitos humanos. A democracia
ainda ndo estd completa com relagio a igualdade social e econdmica. Nos-
so povo ainda tem um longo caminho a percorrer, mas, como dizia Lute-
ro, estamos continuamente ‘‘comegando’’ e ‘‘crescendo’’. Comblin argu-
menta com razdo que a liberdade nio foi circunscrita por Paulo ou pelos
demais apdstolos, mas que na histéria vamos ganhando consciéncia de no-

vas alternativas®, Nio obstante, uma concepgio geral de liberdade jd foi
ganha pela sociedade argentina, mas a forma concreta sempre tera que ser
conquistada de novo, enquanto que a liberdade continuar sendo relativiza-
da pela realidade.

Os ricos — sejam individuos, paises ou grupos — tém uma liberdade
maior que os pobres. Para ambos, ser livres ‘‘de’’ tem o mesmo sentido,
mas os ultimos sofrem limitagGes que os anteriores ndo tém no que diz res-
peito ao ‘‘para’’. Se uma pessoa rica € livre em Cristo ‘‘da’” serviddo do
pecado, da morte, do deménio e das demais coisas, mas nao aplica o que
Lutero chama a conseqiiéncia da liberdade pela fé, ou seja, o “‘para’’, en-
tdo sua liberdade néo ¢ total. Ao mesmo tempo, se uma pessoa pobre € li-
vre em Cristo ‘‘das’’ mesmas serviddes do pecado, da morte e do deménio
que a rica, ela sempre sera obrigada a buscar sua libertagio em coisas que
sd0 cruciais para a vida diaria, como teto, comida, vestimenta e educacdo.
A pessoa pobre dificilmente poderia aplicar a exortagao ‘‘para’’, porque sem-
pre esta confinada 3 luta constante por libertagdao ‘‘de’’.

Desejaria exemplificar esta tese com algumas palavras de Jan Pronk*.



Antigamente, a distribuicdo justa dos recursos da terra ndo era um requisito
econdmico ou politico prévio para governar o mundo. Havia uma sé terra,
mas continha muitos mundos que quase nao dependiam uns dos outros; a vi-
da ou a morte num deles ndo afetava os demais. (...) Dois fatores mudaram
esta situagdo: o colonialismo e a revolugdo técnica na esfera das comunica-
¢Oes. Ambos tiveram sua origem no Ocidente. (...) A terra se converteu num
s6 mundo: um mundo pequeno do ponto de vista técnico, com uma econo-
mia dirigida e dominada politicamente por um poder central situado no Oci-
dente (...) uma sociedade feudal em escala mundial, controlada por uma eli-
te industrial que ndo compartilhava os recursos, o trabalho ou o pao com a
multiddo dos desapropriados da terra. (...) Depois da guerra comegou uma
nova era na qual, pela primeira vez na histéria da humanidade, se fez um es-
for¢co em escala mundial para dirigir de maneira racional as relages interna-
cionais, criando uma nova ordem econdémica internacional. (...) Tratava-se
de um esforgo deliberado para procurar mais trabalho e pao para um maior
numero de pessoas, mais vida e mais unidade, ndo por razdes éticas, e sim
porque desta forma se favorecia o interesse pessoal da elite dessa época, que
somente podia prosperar sob condicOes de estabilidade politica e econdmica.
Foi assim que se instituiu o sistema de Bretton Woods, composto dum Ban-
co Mundial ¢ dum Fundo Monetério Internacional junto com uma organiza-
¢do internacional encarregada do comércio mundial. Fundou-se a Organiza-
¢do das Nacoes Unidas, com seu Conselho de Seguranca e seus organismos
especializados que permitem aos estados nacionais negociar a estabilidade e
o crescimento. (...) Prestou-se ajuda para o desenvolvimento aos paises po-
bres, a fim de que pudessem construir uma infra-estrutura. (...) Estimulou-se
o desenvolvimento do Terceiro Mundo mediante a adogdo das estratégias pa-
ra o primeiro e segundo decénios do desenvolvimento. Foi também a época
da descolonizagdo do Sul e, depois da Guerra Fria, da distensdo (détente) en-
tre o Leste e Oeste. (...) Hoje em dia a situacdo ¢ diferente; a mudanga pro-
cessou-se ha uns dez anos. A nova ordem econdmica internacional (...) dissol-
veu-se € 0 chamamento langado para instaurar uma ordem nova nao foi cum-
prido (...).

Nao podemos ser otimistas quanto ao futuro, a menos que as condigdes
mudem radicalmente. Para a América Latina, por certo para todo o Tercei-
ro Mundo, o problema ndo é Leste versus Oeste, mas sim Norte versus Sul.
Um dos problemas que Pronk assinalou e que também distingue os paises
pobres dos ricos ¢ a modernizagdo dos meios de crescimento, e nisto somos
na realidade os pobres que deveriam ser libertados ‘‘de’’.

9

Uma das razdes do subdesenvolvimento ¢é a falta de educagdo. A hu-
manidade foi vencendo dificuldades utilizando diferentes técnicas desde o
descobrimento do fogo e da roda. Na teoria econdmica classica a riqueza
das nagdes da terra se baseava em trés coisas: trabalho, capital e recursos
naturais. Atualmente é necessario agregar um novo fator: informacio codi-
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ficada e centralizada. Este tipo de capacidade tecnoldgica é propriedade da-
quelas sociedades que conseguiram desenvolver a informatica, computado-
res, robos, etc. E um falso dilema querer distinguir ciéncia pura e aplicada
(teoria e pratica), mesmo em lugares onde exista subdesenvolvimento. Este
tipo de pensamento origina-se da falsa idéia de que investimentos colocados
na pesquisa, educagdo, etc. nio resolvem os grandes problemas urgentes,
tais como a fome, agora, e por essa razdo devem-se evitar tais investimentos.

Todavia, a menos que sejamos capazes de criar novas formas de desen-
volvimento, ndo vamos resolver os problemas da fome e da injusti¢ca. Os
novos descobrimentos e inven¢des tém ajudado historicamente a mudar a
qualidade de vida. O progresso tecnoldgico é uma condig¢do sine qua non,
junto com um ponto de vista ético a respeito da vida, a fim de modificar
a situagdo dos pobres. As mas condi¢gdes econdmicas presentes dos paises
pobres devem-se, em particular, a falta de desenvolvimento tecnolégico.
Assim, a distancia entre os poderosos e os fracos torna-se cada dia maior,
crescendo geometricamente®

Finalmente, gostaria de abordar dois problemas que, na minha opi-
nido, sd3o muito importantes para nosso tema. Ambos foram sugeridos ao
longo desta palestra, mas agora desejo precisa-los melhor. Entretanto, te-
nho muitas dividas se terei condi¢oes de expressa-los corretamente — duvi-
das provenientes da propria realidade, das implicacdes ideolégicas e de expe-
riéncias politicas. As interrogagdes e as andlises podem ser de um ou outro
modo corretas, mas como devo ser honesto comigo mesmo e com 0s ouvin-
tes, apresento-as como matéria-prima.

O primeiro assunto é este: aparentemente as nagdes que tém sido in-
fluenciadas pela doutrina protestante da justificagdo pela fé somente alcan-
¢aram um grau de desenvolvimento que acarretou um melhor nivel de vida
para seu povo — mesmo que seja necessario reconhecer que este tipo de
desenvolvimento exibiu muitos aspectos viciosos. Ao mesmo tempo, nos
ultimos séculos estes povos tém sido o motor da modernidade ocidental (ou
isto é uma afirmagfio atrevida e insolente?), enquanto que as nagdes cujos
povos foram ensinados que Deus tomard em conta seus méritos no juizo
final ndo tiveram &xito em elevar o nivel de vida das pessoas — e quando
comegam a ter éxito, serd que é porque estio adotando o modelo das na-
¢des mencionadas primeiramente? Estou consciente de que h4 muitas e va-
riadas respostas a esta questdo, desde as racistas, passando pelas funciona-
listas, até as que se baseiam na teoria de Max Weber. Mesmo assim, 0 que
descrevi parece ser um dado da realidade”

Gostaria de ensaiar outra resposta possivel. Talvez aquelas nagbes cu-
jos povos ndo sofreram a pressdo de realizar obras de mérito pessoal para
sua propria salvagdo (0 que tem a ver com egoismo e egocentrismo, como
ja foi demonstrado) tenham obtido, como povos, uma solidariedade maior
que outros; pode ser que tenham podido concentrar-se mais no externo que
no interno quando aplicaram, inconscientemente, o conceito da nova santi-
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dade estabelecido por Lutero®. Por outro lado, estes povos ndo aplicaram
0 mesmo critério quando se relacionaram com outros povos, tanto com aque-
les de igual como de menor grau de desenvolvimento, mas, em verdade, tra-
taram de aproveitar-se deles, de modo que nesses casos n3o aplicaram nem
a nova santidade nem a solidariedade. O egocentrismo e o egoismo tém fun-
cionado nessa instancia interiormente, nio exteriormente. Isto demonstraria
que Lutero tinha razdo quando afirmou que neste mundo tudo é comego e
crescimento.

Parece-me que a idéia existente em cada grupo de pessoas, de acordo
com a qual sua liberdade e prosperidade dependem do grau de hostilidade
contra seus vizinhos, ndo coincide com a idéia biblica do povo de Deus for-
mado de todos os povos da terra, como Paulo o elucida em Rm 4. Nao
hd liberdade com guerra, ndo ha libertagdo possivel sem o exercicio da soli-
dariedade®,

Com esta tltima afirmagdo passo ao segundo assunto, ou seja, a soli-
dariedade. Ao fazer uma releitura das idéias de Lutero sobre a liberdade,
pergunto-me se é possivel governar o mundo e viver nele pelo evangelho.
Estou consciente de que Lutero afirmou que o evangelho sé funciona no
ambito da fé, na comunidade dos santos — a prépria Igreja —, e a lei no
ambito do mundo — a sociedade secular. Mas, entdo, que tipo de relagdo
existe entre a liberdade cristd — que comeca na fé e tem como conseqiién-
cia a nova santidade no ambito secular — a justica, ¢ o proprio evangelho
que foi dado para a salva¢do da humanidade, a fim de que se forme o po-
vo de Deus? Se no dmbito politico secular é indispensavel aceitar o critério
mundano para governa-lo, e se é impossivel usar um novo modelo de com-
portamento, fruto do evangelho, entdo qual é o propdsito tltimo do evangelho?

Em conseqiiéncia, desejaria continuar nessa diregio. Na minha opi-
nido, um novo enfoque, que poderia tornar-se um ponto de partida para a
libertagdo, seria incorporar aos ambitos econdmico, social e politico (ndo
sO a vida privada individual) ndo a compreensdo usual da correlagdo de for-
¢as, em que cada um — seja grupo de interesse ou classe — procura seu
proprio beneficio e em que os poderosos sempre ganham, mas sim o crité-
rio da solidariedade na forma que Lutero o desenvolve na segunda parte
de Da Liberdade Crista, critério que se deriva da gratuidade da salvagdo.
Poderiamos chamar isso de espiritualidade da sociedade, uma idéia mobili-
zadora, ainda que mais tarde fosse necessario criar normas e regras, como
se faz na propria Igreja, lugar em que se supde sé reger o evangelho. Afi-
nal, a mensagem evangélica ¢ ecuménica e abrangente; se nio for possivel
aplicd-la a0 mundo em geral, entdo, do ponto de vista biblico, este mundo
ndo tem nenhuma chance e a existéncia humana sera governada por um
destino tragico. Mas a liberdade cristd nos impulsiona em dire¢io a alterna-
tiva do possivel.
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