A Tora e os Judeus

Em Busca de um Didlogo Hermenéutico

Nelson Kilpp

1. Introdugéo

O titulo é bastante pretensioso, petulante até. Um tema td3o vasto e
abrangente como o € a interpretacdo judaica da tord requereria uma vida
inteira de pesquisa dedicada. Qualquer um que procurar embrenhar-se por
esta mata aprenderd a ser humilde. A seguir estdo apenas algumas picadas.

Da amplitude do assunto advém diversas dificuldades. A primeira é
de cunho cronoldgico. Onde comega a interpretagido judaica? Ela inicia com
a releitura exilica da histéria do povo de Israel? Ou principia com a inter-
pretagdo que ‘‘o cronista’’ faz, no periodo pés-exilico, da historia e da lei?
A questdo esta vinculada a pergunta pelo inicio do surgimento do judais-
mo, que judeus e cristdos vao responder de maneira distinta. E onde termi-
na a interpreta¢do judaica? O uso do método histdrico-critico por parte de
exegetas judeus da atualidade ainda é ‘‘interpretacdo judaica’?

A segunda dificuldade concerne a defini¢do dos termos usados no titu-
lo. Quem é ‘‘judeu’’? Independentemente de como venha a ser respondida
a pergunta pela origem do judaismo, o fendémeno ‘‘judaismo’’ nunca foi
uma grandeza homogénea, nem na atualidade nem na época de Jesus Cris-
to. E € 6bvio que um judeu ortodoxo vai ler as Escrituras de outra forma
do que um judeu liberal ou ainda um judeu arreligioso da atualidade.

O segundo termo do titulo ndo é menos amplo. O que é a tora? Origi-
nalmente a instru¢do, dada pelo pai ou pelo sacerdote (Pv 1.8; Lv 6.2), a
tora tornou-se o termo privilegiado para designar a lei de Deus intermedia-
da por Moisés (Dt 1.5). Durante o processo de canonizagdo, todo o Penta-
teuco foi denominado tord, por a lei ter sido considerada central nesse blo-
co de escritos sagrados. Mas a elasticidade do termo ainda é maior. Ja que
o Pentateuco é, conforme o judaismo, a parte mais importante dos escritos
candnicos, toda a Biblia Hebraica pode ser denominada tord. Mas a tora
abrange, além da lei escrita, também a lei oral, transmitida oralmente pelos
mestres desde Moisés e codificada por volta do ano 220 d.C. na Mishna.
Hoje em dia a tord pode ser estendida a toda a atualiza¢do posterior da Bi-
blia Hebraica e da Mishnd, chegando a significar, de forma genérica, algo
como historia, teologia, fé e vida do judaismo até nossos dias'.

No presente trabalho limitamos a andlise do tema ao periodo tanaiti-
co, ou seja, ao século I a.C. e aos dois primeiros séculos d.C., destacando,
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por vezes, tragos tipicos que se preservam até hoje. Em conformidade com
esta delimitag@o cronoldgica, o termo ‘‘tora’’ sera geralmente entendido co-
mo lei escrita e lei oral.

Uma ultima dificuldade deve ser mencionada. Um judeu deveria ter a
oportunidade de falar sobre o tema aqui, pois somente um judeu poderia
contemplar todo o contexto espiritual em que necessariamente se d4 a inter-
pretacdo das Escrituras Sagradas. Também por causa desta deficiéncia, o
estudo que se segue ¢ parcial e, as vezes, um tanto académico.

Cabe, finalmente, colocar o objetivo do estudo sobre a interpretagdo
judaica da tora. A inten¢do ndo € de contrapor hermenéutica cristd e judai-
ca, mas de tentar entender e levar a sério um parceiro de didlogo em poten-
cial, alids um parceiro um tanto esquecido nas releituras biblicas latino-ame-
ricanas. Assuntos polémicos, como a confissio do Messias, sdo relegados
a um segundo plano, também por terem sido privilegiados no passado. Pa-
ra termos a necessaria pré-disposi¢do para ouvir e respeitar o relacionamen-
to de judeus com a sua tora, cito um depoimento de Augusto Segre*:

Falar da Biblia em relacdo ao hebraismo seria simplesmente 0 mesmo que tra-
car a histéria do povo hebraico, de todas as peripécias que viveu e sofreu atra-
vés dos séculos, falar da evolugdo de seus usos e costumes, da sua religido
em particular, (...) da vasta literatura que vai desde o livro de Bereshit até
os nossos dias. A Biblia é o livro com o qual os judeus erraram por todas as
épocas através do mundo inteiro. Privados de todo bem, do fruto de seu tra-
balho e dos seus esforgos, dos direitos que cabem a todo ser humano, reduzi-
dos a condi¢ido de objeto, expulsos de pais em pais deixando para trds de si
nas casas saqueadas e incendiadas tudo aquilo que de mais caro possuiam,
os hebreus conheceram a mais sordida miséria, os mais ignébeis tratos, a
mais cinica indiferenca de povos assim chamados civilizados. Na Diaspora,
nenhuma terra foi jamais a terra deles, nenhuma casa a casa deles, sob ne-
nhum céu puderam ser acolhidos como seres humanos iguais aos outros. Pri-
vados muitas vezes de tudo e até dos afetos familiares, todavia conservaram,
e ciosamente guardaram, no cora¢do e na inteligéncia, e cuidadosamente es-
conderam, nas sacolas esfarrapadas, o maior dos tesouros, que nenhum anti-
semita conseguiu jamais destruir de maneira definitiva: a Biblia... As enor-
mes fogueiras de livros hebraicos, que arderam em todas as pragas da Euro-
pa, transformaram papel em cinzas, mas ndo extinguiram nem a idéia nem a
fé dos hebreus. O Rabino Riccardo Pacifici, de Génova, vitima da ferocida-
de nazista, deportado com um grupo de irmios, no momento mais dramati-
co de sua vida, confortava-os com estas simples palavras: ‘‘Irmaos, com o li-
vro da tord debaixo do braco podemos ir para qualquer lugar, sem medo algum.”’

2. O Caminho da Tord
O tratado Abot diz que Moisés recebeu a tord no Sinai, entregou-a

para Josué; Josué a transmitiu aos ancidos; os ancidos, aos profetas; os pro-
fetas, aos homens da Grande Assembléia. E estes disseram: ‘‘Sejam ponde-

10



rados no julgamento, fagam d1sc1pulos € construam uma cerca em torno
da tord.” (Ab.I.1.)

Assim os judeus entendiam a tora no século anterior e posterior ao
advento da era crista:

1) A tora é de origem divina. Moisés foi o profeta privilegiado que re-
cebeu a tord no monte Sinai. A transmissao se deu através de homens capa-
zes, integros e inspirados. '

2) A lei de Moisés é a parte mais importante na Biblia Hebraica, pois
ela expressa a vontade de Deus. Os profetas sdo entendidos como transmis-
sores € intérpretes da tora. Eles ndo formam um fen6meno com luz propria;
sdo importantes por terem apontado para a lei e preservado a autoridade da lei.

3) Os homens da Grande Assembléia sdo identificados com os sdbios
e escribas da época pos-exilica. A funcgdo desses sabios é a de preservar,
_transmitir e proteger a lei. ‘‘“Fazer uma cerca’ pode ser entendido como a
tentativa de definir um cinone de escritos sagrados a partir do centro do
judaismo, a lei. Pode, no entanto, também significar o processo de interpre-
tacdo e atualizacdo da lei escrita que pretende mostrar em casos concretos
como se pode cumprir a lei € como se a transgride. As ‘‘cercas’’ protegeriam
a lei de ser violada, mas também as pessoas de sofrerem as conseqiiéncias
de uma eventual transgressdo’. Parece, portanto, que ja antes de Cristo o
caminho da tord toma dois rumos: a) o rumo da definicdo de um cinone
de Escritos Sagrados; € b) o rumo da formacido de uma colecdo de normas
transmitidas oralmente através de escolas de discipulos e compreendidas co-
mo atualizagGes da lei mosaica.

2.1. A Formacido do Canone Hebraico*

Historicamente o processo de canonizagdo iniciou provavelmente com
Esdras (450 a.C.). Por seu conteuido, o Pentateuco foi o primeiro bloco a
ser considerado sagrado e normativo (talvez no século IV a.C.). O segun-
do bloco, o dos livros proféticos, foi canonizado logo em seguida (talvez
um século depois), por os profetas serem considerados intérpretes da lei.
Esta ¢ a situacdo do judaismo no primeiro século da era cristd. A definicdo
da terceira parte da Biblia Hebraica somente ocorreu no fim do século I d.C.

Como os judeus da época viam essa sua tord escrita podemos ver nas
observacdes de algumas testemunhas dessa época. Interessa observar quais
os critérios que eventualmente nortearam a interpretagdo da tora na época.

a) O historiador Flavio Josefo (95 d.C.) parece conhecer todos os li-
vros da atual Biblia Hebraica®. Desses livros nada se pode tirar; nada se de-
ve acrescentar a eles; nada pode ser alterado; pois sao provenientes de Deus.
Conforme F. Josefo, ndo ha livros que se contradizem; pois somente ha
poucos autores, € estes sdo inspirados. Ha também certa graduacio nos li-
vros candnicos. Primeiro v€m os livros atribuidos a Moisés (J6 € o Pentateu-
co); em segundo lugar estdo os livros escritos por profetas entre a morte
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de Moisés e o rei persa Artaxerxes (464-424; o termo ‘‘profetas’ deve ser
entendido de maneira bem eldstica aqui, pois devem ser incluidos nesta cate-
goria, entré outros, também Davi); por ultimo aparecem os livros com cin-
ticos e normas, escritos apos Artaxerxes, quando a verdadeira profecia ja
estava em franco declinio. "

Estas observagoes evidenciam que F. Josefo adota o critério da inspira-
¢do (de Moisés e dos profetas) para classificar os livros canOnicos. Mas, pa-
ra ele, este critério coincide com um critério cronoldgico, porque ele cré
que a inspiragdo profética gradualmente decaiu em Israel. O critério crono-
l6gico talvez tenha sido o motivo pelo qual o livro de Jesus Siraque (Eclesias-
tico; 190/180 a.C.) ndo foi incluido no cAnone hebraico. Os livros de Da-
niel, Ester e Eclesiastes, por outro lado, devem sua inclusdo no cinone a
pseudepigrafia.

b) De diversos trechos da Mishna podemos deduzir que, por motivos
de conteddo, os livros de Provérbios, Cantares e Eclesiastes foram muito
contestados por alguns rabinos. Foram aceitos com certa resisténcia, por tra-
tarem de assuntos meramente profanos. A escola de Hillel, considerada libe-
ral, ndo aceitava Eclesiastes, apesar de ser atribuido a Salom3o. A aceitagdo
deu-se afinal pelos seguintes motivos: Eclesiastes inicia e termina com a to-
ra. De Ec 1.3 (*‘Que proveito tira 0 homem de todo o trabalho com que
se afadiga debaixo do sol?’’) Rabbi Yannai conclui que o homem tira pro-
veito do que esta/existe antes do sol, ou seja a tord. (Conforme Pv 8.22-31
a Sabedoria estava junto a Deus antes da criagdo do mundo. R. Yannai evi-
dentemente identifica a Sabedoria pré-existente com a tora.) O livro de Ecle-
siastes também conclui com a tora, pois Ec 12.13 afirma: ‘“Teme a Deus €
observa os seus mandamentos, porque este € o dever de todo homem.”
(Shab. 30b.)* Portanto, critério para aceitar Eclesiastes foi a possibilidade
de colocar o livro.em relacdo intima com o centro da Escritura, a tora.

Também o livro de Provérbios foi considerado por muitos ndo apto
para ser canfnico, por conter contradicdes. O exemplo mais crasso era Pv
26.4 ¢ 5. “‘Nao respondas ao insensato conforme a sua estulticia’’, diz o v.
4. “Responde ao insensato conforme a sua estulticia’’, diz o v. 5. Como
afirmag0es contraditérias nio podem ter origem divina, o intérprete rabini-
co conclui que um versiculo trata de palavras da tora e outro de questoes
profanas (Shab. 30b). Prevalece, pois, a convic¢do de que o livro de Provér-
bios provém de Salom&o, um autor inspirado, podendo, portanto, ser inclui-
do no rol dos livros que ‘‘mancham as méaos’’.

Podemos tirar algumas conclusoes desse processo de canoniza¢do: os
livros atribuidos pela tradi¢do a Moisés € a pessoas inspiradas do passado
gozavam de autoridade irrestrita. Para determinar o grau de inspiragdo se
podia recorrer ao critério cronoldgico: quanto mais antigo, mais inspirado
(cf. Josefo). Mas este critério nem sempre era suficiente, pois evidentemen-
te também se observava o conteido de cada livro. Foi o que aconteceu com
Pv, Ec e Ct. Estes livros eram atribuidos a Salomdo e tinham algum presti-
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gio popular, mas havia algumas reservas quanto ao seu contetido. Nestes
casos havia outros critérios. Vimos que os escritos ndo podiam conter con-
tradigdes irreconciliaveis. As contradi¢es aparentes tinham que ser explica-
das. Vimos também que os escritos que podiam ser relacionados com a lei
como que recebiam algo da autoridade e do resplendor divinos. A relagdo
com o centro das Escrituras podia determinar a canonicidade de um livro.

2.2. A Formaciao da Tord Oral

Ao lado da tora escrita havia, ja antes do advento da era cristd, inu-
meras tradi¢Ges transmitidas oralmente: era a tora oral. Esta tradi¢io dos
antigos consistia em costumes e praticas consagradas por geragOes passadas
e, portanto, consideradas observéncia legitima e irrestrita da lei. Com o tem-
po também estas normas foram atribuidas a Moisés. Além da lei escrita,
Moisés teria recebido no Sinai também a lei oral. O tratado Ber. 5a conse-
gue fundamentar esta afirmac¢ido em Ex 24.12b: ‘““Dar-te-ei tabuas de pedra,
a lei € 0 mandamento que escrevi para ensinares a eles.”” A interpretagdo
que se da a este meio versiculo é a seguinte: as ‘‘tabuas de pedra’’ sio o
Decdlogo; a ““lei”’ é o Pentateuco, ou seja, a lei escrita; o ‘““mandamento’’
representa a lei oral, ou seja, a Mishnd; ‘““o que escrevi’’ é uma alusdo aos
livros proféticos e outros escritos biblicos; e ‘‘para ensinar a eles’’ indica a
interpretacdo da Mishna (Guemard) preservada no Talmud. Também aqui
parece haver certa graduagdo da revelagdo, desde o cerne da lei, o Decalo-
go, até as interpreta¢des do Talmud. Chama a aten¢do que nesta valoragdo
a lei oral ¢ considerada mais importante que os profetas.

A exegese do texto biblico também mostra alguns pressupostos. O tex-
to biblico ndo repete assuntos; cada elemento do versiculo tratado necessa-
riamente tem que significar outra coisa. Cada palavra, por ser de origem
divina, tem que ter significado proprio. Este pressuposto vai nortear toda
a exegese rabinica, que é essencialmente uma busca pelo sentido de cada
palavra. Esse criterioso exercicio de observar a palavra isolada pode, sem
duvida, vir em detrimento de uma visdo de conjunto.

Para o judaismo a lei oral é necessaria. Diversos argumentos sdo adu-
zidos para comprovar essa necessidade. Primeiramente, a tora escrita é de
dificil compreensido, havendo necessidade de explicacses e esclarecimentos.
Além disso, a lei escrita ndo respondia as novas condi¢des de vida do po-
vo judeu. Por exemplo, as normas da lei escrita se dirigiam em especial a
agricultores e pastores de ovelhas. No judaismo posterior, no entanto, ha-
via muitas outras profissées’. Como as normas divinas devem ser traduzi-
das para estas novas profissdes? A lei oral tem essa tarefa da atualizagdo.
Uma parabola do Seder Eliyahu Zuta (cap. 2) traz uma ilustragdo interes-
sante®: um rei tem dois servos. Antes de sair de viagem, ele dd a cada ser-
vo uma medida de trigo e um feixe de linho. O servo sdbio faz do linho
um pano ¢ da farinha, pdo. O servo tolo nada faz. Quando o rei volta, exi-
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ge de seus servos que lhe devolvam o que lhes havia dado. O servo sabio
lhe oferece o pdo-sobre uma mesa, coberto com o bonito pano de linho.
O servo tolo fica envergonhado. E a parabola conclui: ‘‘Quando o Santo
— bendito seja o seu nome — deu a tord ao seu povo, ele deu somente tri-
go ¢ linho para nés fazermos péo e vestes.”

Esta pardbola mostra que a tora exige interpretacdo. E isto até é vonta-
de divina. Exatamente através da atualizagdo da Escritura ¢ que se podem
preservar a santidade e'a autoridade divinas contidas na Escritura. Isto é
compreensivel, pois somente a atualizagdo é que torna a lei aplicdvel e as
normas exeqiiiveis. Evidenciam-se aqui mais dois pressupostos da exegese
rabinica. Em primeiro lugar, existe a convicgdo de que a lei escrita abran-
ge todas as situagOes da vida: a economia, a politica, a jurisprudéncia, a fa-
milia, a cultura, o trabalho, a religido. H4, portanto, necessidade de nor-
mas precisas em todos os &mbitos da vida para que se possa cumprir a von-
tade de Deus no dia-a-dia e, assim, santificar a vida. Aqui existe natural-
mente o perigo do casuismo. Mas ele nasce da preocupacio legitima de per-
passar toda a vida com a vontade divina. Em segundo lugar, subentende-
se que Deus ja manifestou tudo que precisamos saber para poder cumprir
sua vontade; tudo ja estd expresso nas Escrituras. Ndo ha necessidade de
criar leis novas, mas de interpretar adequadamente as existentes.

Ao contrario dos saduceus, para os quais a verdadeira religido se base-
ava no culto do templo e no rigido cumprimento das normas da tora escrita,
interpretada literalmente, os fariseus adotavam a interpreta¢do mais liberal
das leis mosaicas, exatamente por conhecerem as dificuldades que o povo
tinha em cumpri-las. Os fariseus foram os responsaveis pela formaco e in-
crementagdo da lei oral. Desta forma foram os fariseus que deram as condi-
¢Oes necessarias para a preservagdo do judaismo apos a destruigdo do tem-
plo € de Jerusalém pelos romanos em 70 d.C. Conta-se o seguinte a respei-
to de Yohannan ben Zakkai, fundador da escola de Jabne: ao deixarem a
cidade de Jerusalém, que estava em ruinas, para encontrar um outro lugar
para viver, um discipulo de Yohannan ben Zakkai teria chorado amarga-
mente: ‘“‘Ai de nés, o lugar onde os pecados de Israel eram expiados estd
em ruinas.”” A este lamento o mestre teria respondido, atualizando o texto
de Os 6.6: ““Nio te atormentes, meu filho. Temos uma expiagao igualmen-
te eficaz: a pratica da benevoléncia.””®

Nio creio que a afirmagédo acima de que foram os fariseus que possi-
bilitaram a sobrevivéncia do judaismo apds a destruicdo do templo em 70
d.C. seja um exagero. Apos 70 a tord oral tornou-se ainda mais importan-
te do que antes. Apds desaparecer a religido centrada no templo, a tora
oral transformou-se em distintivo do judaismo rabinico. Uma tradi¢do de
Ntimeros Rabbah XIV, 10 conta que ha duas leis, a oral e a escrita. Deus
deu a tora oral para que Israel pudesse ser distinguido de outras nagdes.
Ela ndo foi dada de forma escrita para que os ismaelitas ndo pudessem alte-
ra-la, como fizeram com a lei escrita, dizendo que eles é que eram Israel.
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“Ismaelitas’ é linguagem cifrada para “‘cristdos’’. Um dos mais importan-
tes pesquisadores judeus da atualidade, Jacob Neusner, afirma que a tora
oral é para o judaismo o que o Novo Testamento ¢ para os cristdos. Am-
bos, judeus e cristdos, provém da Biblia Hebraica, mas ambos tém interpre-
tagdo diferente da Escritura”.

3. A Interpretacdo dos Mestres Tanaitas

Queremos aqui observar mais de perto essas pessoas que moldaram a
tora oral: os mestres tanaitas. A época tanaita se estende do primeiro século
antes até o final do segundo século depois do nascimento de Jesus. Interes-
sam alguns pressupostos e alguns principios da interpretacdo desses sabios.

Os que efetivamente moldaram a lei oral foram os fariseus. O movi-
mento farisaico parece ter sido bastante diversificado. Bastante conhecidas
sdo as discussdes entre a escola de Hillel € a escola de Shammai. Havia
mais de 300 questdes divergentes entre as duas escolas. Hillel, um grande
mestre proveniente da Babilonia, ¢ Shammai viveram por volta da virada
para a era cristd e fundaram escolas de interpretacdo da tora. A escola de
Hillel era tida como a mais liberal, a de Shammai, como a mais rigida.
Uma das historias mais famosas de toda a literatura rabinica® é a que con-
ta que um gentio veio a Shammai com o seguinte pedido: ‘‘Converte-me
sob a condi¢do de que me ensines toda a tora enquanto eu estiver parado
sobre um s6 pé.”’ Shammai mandou o atrevido pretendente embora. O mes-
mo gentio-veio entdo a Hillel com o mesmo pedido. E Hillel lhe responde:
“O que te é odioso, ndo o fagas a teu préximo. Esta € toda a tora; o res-
to é comentario. Vai e aprende isto!”’ (Shab. 31a.)

Salta aos olhos a semelhanga com a ‘‘regra de ouro’ proferida por
Jesus em Mt 7.12: ““Tudo aquilo que quereis que os homens vos fagcam, fa-
zei-0 vOs a eles, pois esta é a lei e os profetas.”” O mestre Jesus ndo esta lon-
ge do mestre Hillel neste ponto*. Dentro do farisaismo a tendéncia de redu-
zZir a tora a seus contetidos essenciais e centrais pode ter sido uma estratégia
missionaria. A resposta de Hillel pode também ser entendida como pedago-
gica: a tora se aprende somente na pratica.

Conhecida também ¢ a atualizagdo que Hillel faz de Dt 15.2. Confor-
me o texto biblico havera remissdo das dividas no ano sabdtico; todo cre-
dor que emprestara dinheiro ndo mais podia cobrar a divida no ano sabéti-
co e depois dele. Na época de Hillel, esta lei'teve por conseqiiéncia que nin-
guém mais emprestava nada quando se aproximava o ano sabdtico. Este fa-
to parece ter originado problemas de ordem social que contrariavam o pro6-
prio espirito da lei deuteronémica. Por isto Hillel descobriu uma maneira
de tornar possivel a cobranga da divida também no ano sabatico ou apods
o mesmo®. A exegese de Hillel se baseia no estudo cuidadoso dos termos
hebraicos usados em Dt 15.2. O versiculo afirma que todo credor deve, no
ano da remissdo, deixar de cobrar de seu proximo o que lhe havia empresta-
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do. O versiculo seguinte aparentemente traz uma redundancia quando diz:
“Do estrangeiro poderds, exigi-lo, mas tua mao deixara quite o que te per-
tence e estiver com o teu‘ irmdo.”’ (Dt 15.3.) Agora, para Hillel, a tora ndo
pode conter nenhuma palavra supérflua. Por isto, ‘0 que estiver com o teu
irmao’’ n3o pode ser mera repeticdo do que ja foi afirmado no verso ante-
rior, mas tem significado préprio. Esta parte foi escrita para excluir os ca-
sos em que aquilo que pertence ao credor nao “‘estiver com”’ o irmao deve-
dor. Este arrazoado possibilita o assim chamado instituto do Prozbul: a car-
ta de divida é depositada na corte de justica. Assim, a divida podera ser co-
brada no ano sabatico, pois o valor devido, ou seja, a ‘‘nota promissdria’’,
nio esta ‘“‘com’ (=nas mios de) o devedor.

Essa exegese quer ser interpretacdo literal, ja que valoriza cada palavra
e cada construgdo fraseal. Manifesta-se aqui o principio ja detectado aci-
ma de que tudo na tora tem sentido, ndo podendo, pois, haver repeticées
ou redundéncias. A leitura cuidadosa de cada palavra ira descobrir também
o significado de aparentes repeticées. A motivagdo para a exegese de Hillel
se encontra na situacgéo social de sua época. A necessidade econdmica e so-
cial exigia a alteragido da lei do sabatico exatamente para preservar o espiri-
to da mesma lei. Contudo, nao se podia legislar contra o que estava escri-
to. Por isto, a exegese rabinica procura combinar a preservagdo da valida-
de da vontade divina em todos os tempos e em todos os dmbitos da vida
com a exigéncia de constantes adaptacdes da lei as novas situagGes.

Normas e métodos para interpretar as Escrituras foram se estabelecen-
do aos poucos, sem que, no entanto, houvesse consenso entre os diversos
mestres ou faltasse criatividade nas diversas escolas. Alguns principios de
interpretagio usados por Hillel encontramos também no Novo Testamento'.
Por exemplo, o principio conhecido por ‘‘a minore ad maius’’, que busca
tracar uma analogia entre dois elementos ou situagbes a0 mesmo tempo
em que se constata também certa desproporcionalidade desses elementos
ou situagdes. Caracteristico é o ‘‘quanto mais’’. P. ex.: ‘“‘Se Deus veste as-
sim a erva do campo, que hoje existe € amanhi é lancada no forno, quan-
to mais a vés outros, homens de pequena fé.”” (Mt 6.30; cf. também Mt
7.10; 10.35.)

Sabemos que, além das analogias, dava-se ateng@o especial a seqiiéncia
dos versiculos, a jogos de palavras, alusdes, assonancias e aliteracdes — to-
dos critérios vinculados ao som e a escrita da lingua hebraica. Em Ber. Rab-
bah, o monte Moria (Gn 22.2) € caracterizado como monte que irradia luz,
pois se ouvia no termo a raiz ’or, luz. R. Meir (130 d.C.), por outro lado,
explica Gn 3.21 (““Fez o Senhor Deus vestimenta de peles para Addo e sua
mulher e os vestiu’’) recorrendo a assonincia existente em ‘or (com ‘ayin:
pele) e ’or (com ‘alef: luz): o Senhor fez vestes de luz para o primeiro casal.
Ainda um terceiro exemplo. A func¢fo revitalizante, reanimadora da lei é
muitas vezes acentuada. O texto biblico em que se apdia esta concepg¢do en-
contra-se em Dt 4.44, que afirma: ‘‘Esta € a tora de Moisés posta diante
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dos filhos de Israel.”” A forma verbal hebraica que designa ‘‘posta, coloca-
da’’ (sam, com sin) tem o mesmo som do termo ‘‘elixir’’ (sam, com samech).
Portanto, nada mais facil do que concluir: a tord é um elixir para a vida”.

As vezes também o valor numérico das letras de uma palavra pode ser
a chave para desvendar o segredo do texto biblico. Um exemplo s6: Pv
8.21 trata da recompensa dos justos. O texto diz, conforme a versdo de J.
F. de Almeida: ‘‘para dotar de bens os que me amam’’. Pergunta-se agora
que tipo de bens € que receberdo os justos. A resposta do R. Yehoshua ben
Levi € a seguinte: 310 mundos sdo a recompensa dos justos. Como? Sim-
ples: o termo hebraico traduzido por bens é yesh. O valor numérico das
duas consoantes das quais se compde o termo hebraico é 310%.

Os exemplos mencionados partem da letra (hebraica) da Escritura,
mas ja tendem a ir além do sentido literal. Cada palavra téem seu significa-
do, mesmo que ndo na superficie, mesmo que ndo em seu contexto. Esta-
mos ai ja préximos da interpretagdo alegorica.

A tradigdo palestinense de interpretacdo quase ndo conhece a alegoria.
R. Akiba — o0 mesmo que considerou o revolucionario Bar Kochba como
o Messias € que, em 135 d.C., sofreu o martirio — usou a interpretacdo ale-
gorica para justificar a inclusdo do livro de Cantares no rol dos livros cand-
nicos: é uma historia de amor entre Deus € o povo de Israel®. E, porém,
no mundo helenistico que a alegoria aparece com freqii€ncia.

Filha da filosofia grega, a alegoria pressupde que+edos os dados reais
contém um significado mais profundo do que o aparente, externo. Coisas,
pessoas, animais, nomes, designagdes geograficas, numeros — tudo é ““ma-
shal’’, parabola, e tem um sentido além do explicito, do expresso, do lite-
ral. O representante judeu mais notavel na arte da alegorizagio foi Filo de
Alexandria (século I a.C.), que escreveu um comentario ao livro de Génesis.
Para Filo ndo ha na Escritura Hebraica nada que seja contraditério, falso
ou supérfluo. O que parece ser contraditério, confuso ou incompreensivel
¢ apenas o sentido literal, ndo o verdadeiro sentido®. Isto fica claro, para
ele, numa afirmacio como a de Gn 4.16: ‘‘Retirou-se Caim da face do Se-
nhor/Adonai.”’ Todos sabem que Deus ndo tem face e que é impossivel fu-
gir de Deus, ja que ele é onipresente. Portanto, o trecho deve inevitavelmen-
te ser entendido como alegoria: Caim significa o pecado premeditado, em
contraposicdo a Addo que significa o pecado involuntario. Com sua meto-
dologia, Filo consegue, como ja Aristébulo (século II a.C.), explicar que a
filosofia grega ja esta toda contida na lei de Moisés, reafirmando, assim,
nio somente a autoridade da tord, mas também a primazia da lei judaica
diante da filosofia grega. Também o judeu Aristéias (100 a.C.) envereda pe-
la interpretacdo alegdrica dos animais de ‘‘unhas fendidas’’ que ‘‘ruminam’’
(Lv 11.4): o casco fendido quer designar ‘‘discernimento, capacidade de dis-
tinguir’’, enquanto que ‘‘ruminar’’ representa a acdo de rememorar, refletir
os eventos divinos?. A alegoria mostra-se util numa situacdo missionaria.
Ela possibilita um acesso mais facil dos gregos a lei judaica.
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A alegoria também influenciou o apdstolo Paulo e os cristdos da esco-
la de Alexandria, como Clemente e Origenes. Um exemplo de alegoria pau-
lina encontramos em Gl 4, onde as duas mulheres e os dois filhos de Abrado
representam duas aliancas e dois tipos de ﬁlhos os filhos da serviddo e os
filhos da liberdade (Gl 4.21-31).

Nao encontramos na Mishna e no Talmud a tipologia, tdo largamente
difundida no Novo Testamento. Ndo ha obviamente, entre os judeus, a ne-
cessidade de ver, na Biblia Hebraica, pré-figuragdes de acontecimentos e
personagens da época neotestamentaria.

4. Conclusao®

Desde a Antiguidade até o nosso século, a interpretagdo espiritual-ale-
gorica prejudicou o didlogo entre cristdos e judeus. Essa interpretacdo era
bastante oportuna para deixar que preconceitos inveterados conduzissem a
busca pelo sentido do texto. Somente na atualidade, depois de muitas foguei-
ras e exterminio em massa, parece que cristaos e judeus conseguem reunir-
se em torno de projetos comuns de pesquisa e interpretacdo da Biblia He-
braica®. O objetivo ndo mais é procurar dicta probantia, versiculos biblicos
que sustentem a teologia e a dogmadtica de cada um, mas buscar o sentido
original do texto. Nao podemos negar ao método historico-critico esta im-
portante realizagio.

Esse trabalho em conjunto ja estd dando seus primeiros frutos. Por
parte de exegetas cristdos se esta evitando a maneira simplista e estereotipa-
da de enxergar, por exemplo, o farisaismo na época de Jesus Cristo. Obras
classicas do passado que apresentam uma visdo bastante uniformizada dos
movimentos judeus do inicio da era cristd, com o intuito de acentuar a dico-
tomia entre cristdos e judeus, estdo sendo revistas. Muitos exegetas ndo
mais afirmam que o Novo Testamento € anti-semitico, mas que contém ca-
madas anti-semiticas perfeitamente delimitdveis (em Mateus, Jodo e Paulo)
e, portanto, explicdveis a partir de seu contexto.

Os pesquisadores do Antigo Testamento abandonaram entrementes a
visdo histérico-salvifica introduzida por um dos pais da pesquisa cientifica,
Julius Wellhausen. No fim do século passado, ele afirmou* que no inicio
da histéria de Israel tudo era perfeito e puro, sendo o culto um ato dinimi-
co e espontaneo. Aos poucos esse relacionamento perfeito entre Deus € o
povo foi se deteriorando até surgir o judaismo empedernido e legalista, de-
pravado religiosamente, justificando a importancia da vinda de Jesus Cris-
to. Este modelo hegeliano (tese-antitese-sintese), aos poucos, esta desaparecendo.

Atualmente se estd acentuando a ‘‘teologia biblica’’, ou seja, procura-
se interligar apropriadamente Antigo € Novo Testamentos. Quer-se avaliar
adequadamente tanto a continuidade quanto a descontinuidade entre am-
bos. Estamos, ao que parece, nos desligando mais e mais da visdo bultman-
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niana de que o Antigo Testamento tem mera fungio introdutdria ao Novo
Testamento, como também estamos, aos poucos, abandonando a concepg¢io
que entende como mero acaso o fato de o cristianismo ter surgido do judaismo.

Quero concluir apontando para algumas coisas que podemos aprender
de exegetas e pesquisadores judeus®. Em primeiro lugar deve-se mencionar
a importancia dada aos comentarios do passado. Os exegetas modernos res-
peitam os intérpretes do passado, em especial da Idade Média. NGs protes-
tantes muitas vezes pensamos que a nossa geragao de pesquisadores parte
da estaca zero e, naturalmente, descobre por primeiro o verdadeiro sentido.
Com os exegetas judeus podemos aprender humildade.

Em segundo lugar estd a importancia dada a lingua hebraica. Ela tal-
vez seja um resquicio daquela santidade quase material de cada palavra da
Biblia Hebraica. Etiologias, jogos de palavras, alusdes, assonincias — tu-
do isso pode ser significativo.

Por fim, muitas interpretacdes de exegetas judeus americanos se carac-
terizam por tentar entender o texto final canénico. Talvez seguindo tendén-
cias gerais nos Estados Unidos, sentimentos ou afirmac¢des contraditérias
no texto sdo interpretadas antropologicamente. Importante é que néo se pre-
tende chegar a um julgamento definitivo, ultimo. N2o se tenciona alcangar
a unica leitura correta. Tem-se a consciéncia de que devemos ter a imagina-
¢do aberta para outras possibilidades de compreensio, inclusive a de cris-
tdos dedicados a busca da verdade. A interpretacgdo ltima e definitiva acon-
tecera somente no fim dos tempos.
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