América Latina 500: Evangelizacio
entre Cativeiro e Libertaciao

O Compromisso Histérico da IECLB

Martin N. Dreher

1. Introducio

Os Oculos com os quais toda Igreja Luterana tem que olhar 0 mun-
do de Deus e o que nele ocorre levam o nome de Teologia da Cruz'. A par-
tir desse falar de Deus que é a Teologia da Cruz, temos que lembrar que a
histéria de nosso continente ndo tem apenas 500 anos. Somente para o Bra-
sil, ha evidéncias da existéncia do ser humano desde hd 50.000 anos. Quem
se ocupa com 500 anos tem que se dar conta do que fard com os 49.500
anos restantes.

Falar de 500 anos ni3o pode se limitar a dizer do que aconteceu com
o mundo indigena e a glorifica-lo. Incas e astecas souberam muito bem es-
cravizar seus vizinhos. Também ndo pode querer glorificar os que lutam
pelos indios, como Bartolomé de las Casas, que tem grande débito para
com as populagbes negras das Américas.

Dai por que falar dos 500 anos tem que levar em conta também to-
do o universo africano em nosso continente. N3o é por acaso que o Brasil
¢ a segunda maior nagdo negra do planeta.

Falar dos 500 anos tem que necessariamente levar em conta a mulher.
Os primeiros conquistadores foram homens. N4o havia mulheres nas naus
de Colombo ou de Cabral. Na Conquista estabeleceu-se uma luta de ma-
cho contra macho, e a morte do macho indigena. O repovoamento se deu
de forma violenta, viokntando a mulher indigena € a mulher negra. Os fi-
lhos-da-mée-violentada sdo os filhos-da-puta no continente. Filhos-de-mée-
legitima sdo raros, pois raras foram as mulheres brancas que aqui aporta-
ram até o fim do século XVIIIL.

Falar dos 500 anos tem que dizer da histéria do povo hebreu entre
nos. Segundo a semente de Abrado, o Brasil é, talvez, a maior na¢io hebrai-
ca do mundo. Tem que se contar a histdria dos Pereira, dos Oliveira, dos
Laranjeira...

Falar dos 500 anos é falar da histéria dos imigrantes, que no século
XIX vdo dar nova fei¢do ao continente. Se no século XVI o mundo indige-
na foi desestruturado pela primeira vez, no século XIX é desestruturado
pela segunda vez. Ai também o mundo negro do Brasil é desestruturado.
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A histéria da IECLB comega com a desestruturagdo dos mundos indigena
e negro. Dai brota um compromisso historico.

Outro compromisso histérico brota do fato de o povo da IECLB ter
sido ao longo de sua histéria minoria dissidente religiosa. A pergunta que
brota dessa constatacdo é pelo compromisso histérico oriundo de sua condi-
¢d0 minoritdria.

Se tomarmos em conta o par de conceitos ‘‘cativeiro’’ e ‘‘libertagcdo’’,
o povo da IECLB soube ser usado para reduzir outros seres humanos ao
cativeiro. Penso em negros e indigenas. O povo da IECLB saiu de situacdo
de cativeiro, se pensarmos nas condi¢des desse povo antes da emigragdo,
mas buscou liberdade. No Brasil, experimentamos situagdo de cativeiro ao
termos negado o direito do pleno exercicio da liberdade de culto e o pleno
exercicio do direito de votar e de ser votado.

Vejamos a historia e o compromisso que dela brota, quando confronta-
do com a cruz de Cristo.

2. A Inserc¢do do Povo da IECLB

Fala-se muito que a IECLB seja Igreja de transplante. Tal constatagdo
vale apenas em parte. Houve transplante de povo luterano, ¢ verdade. Mais
verdade, porém, é o fato de que esse povo foi inserido a partir de interesses
das classes governantes brasileiras.

Quem teve a oportunidade de ver o filme de Max von Sydow, ‘‘Pelle,
o conquistador”’, pdde ficar sabendo das misérias a que estiveram submeti-
dos vastos segmentos das populagGes européias no século XIX. O filme,
na verdade, tem como pano de fundo a Dinamarca. A situa¢ao do Palatina-
do, na Pomerinia ou na Prissia Oriental ndo tera sido diferente. A servi-
dio era cruel e colocava o ser humano bem préximo do reino animal. Por
isso, ndo causa admiragdo que, ao chegarem ao Brasil, os imigrantes obser-
vassem haver chegado ao paraiso, como escreveria, em 1825, um imigrante
de Sdo Leopoldo®. O contrario também é verdade. Imigrantes de Tedfilo
Ottoni/MG ou de Santa Leopoldina/ES experimentaram inferno maior®.

Houve, portanto, povo luterano disposto a vir, coagido pelas misérias
européias. O povo da IECLB é, em suas origens, povo profundamente mi-
seravel: boia-fria, sem-terra, meeiro, artesdo falido e sem perspectiva. Dai
deveria ter brotado um cor (coragdo) em relagdo aos miseros, deveria ter
surgido misericérdia.

As experiéncias vividas, no entanto, foram outras. Na inser¢do do po-
vo da IECLB no Brasil temos povo usado. Dos usos feitos desse povo deve-
riam brotar outros compromissos.
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2.1. O Branqueamento da Raca

Enquanto outros grupos tém que comegar refletindo sobre seu relacio-
namento com os povos indigenas, nés luteranos temos que comegar falan-
do de nosso relacionamento com o povo negro. Temos em relagéo a ele pro-
funda divida que, na maioria das vezes, ndo nos € consciente.

Do século XVI ao XVIII houve dois grupos que trabalharam no Bra-
sil € que produziram suas riquezas: indios e negros. Nos livros de histdria,
aprendemos que os negros foram trazidos ao Brasil por serem os indigenas
“pouco afeitos ao trabalho’’. A realidade, porém, é outra. Sempre que fal-
taram bragos negros, voltou-se a escravizar indigenas. A escraviddo africa-
na tem profundas raizes econémicas. Do século XVI ao XVIII os negros
sdo o dinheiro que movimenta o comércio no Atlantico. Com negros se pa-
ga, na Africa, pelas mercadorias européias; com negros se paga nas Améri-
cas a matéria-prima exportada para a Europa. As custas do negro, a Euro-
pa fez um acimulo sem precedentes de capitais. Nao é por acaso que o ne-
gro era tratado de “‘pec¢a’’, um ““pedaco’’ de moeda. Ele valia ouro®.

No século XIX, a situacdo econdmica do Atléntico teve que ser altera-
da. A Africa [e a Asia] ja ndo bastavam mais como mercados consumido-
res para os produtos europeus, que comegam a ser produzidos em escala
sempre maior. E necess4rio que as Américas se tornem elas mesmas consu-
midoras dos produtos europeus. O sistema de circulagdo econdmica tem
que ser alterado. Interrompe-se a transferéncia de escravos africanos para
as Américas. Transferem-se os excedentes populacionais europeus para c4.
Os escravos africanos do continente americano ndo tinham como adquirir
os produtos europeus. Os senhores do continente eram auto-suficientes.
Transferindo-se os excedentes europeus miserdveis para as Américas, cria-
se uma classe intermedidria, média, aos poucos apta para adquirir as expor-
tagGes européias. O negro ¢ alijado da economia, 0 imigrante branco assu-
me seu lugar. O povo da IECLB ajudou a tirar o povo negro dos meios
de produgdo. Nesse sentido, como Igreja majoritariamente branca, somos
devedores em relagio aos negros.

Mas existe um outro aspecto no qual o povo da IECLB é devedor
em relagdo ao povo negro. O Brasil do inicio do século passado € negro.
A transferéncia da familia real portuguesa ao Brasil, em 1808, sé fez tal as-
pecto brotar com maior clareza. Salvador, na Bahia, era negra. Negro era
o Rio de Janeiro. As oligarquias brasileiras temiam os negros, dos quais es-
peravam levantes semelhantes ao do Haiti (1804) € que comecavam a se es-
bogar desde 1806 na Bahia. Era necessario ‘‘branquear’’ a col6nia, € é den-
tro dessa necessidade que os contingentes populacionais brancos europeus
— entre os quais muitos luteranos — serdo transferidos para o Brasil. Na
politica racista do governo colonial e, depois, imperial, nosso povo da
IECLB foi usado. Podemos alegar que fomos usados, mas somos culpados.

Preocupa-me a falta de amor e de preocupacdo missiondria de nosso
povo luterano em relagdo a segmentos negros importantissimos da popula-
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¢do brasileira. Devemos confessar que temos grande dificuldade de encar-
nar o evangelho na realidade do mundo negro brasileiro. Lembro-me de
um pastor luterano (Lechler) que atuou em Trés Forquilhas/RS e que foi
proibido pela Sociedade Missionaria de Barmen de continuar com seu traba-
lho-entre as populagdes negras, as quais missionava’. Boa dose de racismo
estabeleceu-se entre nosso povo.

T~

2.2. A Elimina¢io de Nacdes Indigenas

Outro aspecto no qual o povo da IECLB foi usado estd ligado a elimi-
nag¢do de nagdes indigenas. Os imigrantes luteranos aqui chegados foram
por via de regra localizados em &reas indigenas, as ‘‘terras devolutas’’, sin6-
nimo para a terra indigena. No Espirito Santo, nossos irmdos receberam
as terras que antes pertenciam aos botocudos, dizimados por ordem gover-
namental com roupas infectadas de pustulas de variola. Em Minas Gerais,
os luteranos de Teéfilo Ottoni foram localizados em 4reas nas quais habita-
vam antes povos indigenas, dizimados pela guarni¢do da ColOnia Militar
de Urucu ou por bugreiros. Em Santa Catarina ndo foram raros os cho-
ques com as populagdes indigenas. A mais antiga comunidade luterana de
Santa Catarina esta localizada no ‘‘Bugerbach’’, em Santa Izabel. Na éarea
que vai de Santa Izabel até Rio do Sul atuou Martinho Bugreiro, famoso
limpador de drea. No Rio do Testo, colonos e indigenas se confrontaram.
No Rio Grande do Sul os conflitos também se fizeram presentes.

Foram poucas, ao longo de nossa histdria, as tentativas de evangeliza-
¢do auténtica. Na maioria das vezes, os indigenas ndo nos sentiram como
discipulos de Jesus Cristo, mas como adversarios e invasores. No inicio do
século foram feitas algumas tentativas. No entanto, nosso despertamento
para a questdo é recente. Deveu-se a invasdes de membros luteranos em are-
as indigenas (Tenente Portela/RS, Gleba Arinos/MT, Rond6nia). Devemos
lembrar-nos de alguns poucos bravos, que.sdo sinais de admoestacéo e aler-
ta: Heinrich Giittinger, Friedrich Richter, Tolksdorf, Roberto Zwetsch e Lo-
ri Altmann®.

Nos seus 167 anos de histdria, a IECLB tem contribuido para o cati-
veiro dos povos indigenas, mas tem também colocado pequenos sinais de
sua responsabilidade e divida.

2.3. A IECLB enquanto Minoria Religiosa

Usados dentro de um sistema, ndo devemos esquecer que fomos por
longo tempo minoria religiosa apenas tolerada. Quando nossos primeiros
irmdos morreram, tivemos que criar nossos proprios cemitérios. Em maio
de 1824, o pastor Friedrich Sauerbronn teve que sepultar seu préprio filho,
deixado como primeiro em um cemitério luterano, porque ndo havia lugar
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para ele no cemitério publico, catélico de Nova Friburgo/RJ.

Nossos templos ndo puderam assemelhar-se a templos. Proibiram-nos
as torres, as cruzes, os sinos. Nem mesmo o célice ou a Biblia puderam ser
gravados no frontispicio da igreja luterana de Petrépolis/RJ.

Nossos pastores ndo podiam acompanhar o féretro, vestindo suas ves-
tes talares. Nossos matrimonios ndo foram reconhecidos; fomos considera-
dos em concubinato; nossos filhos eram ilegitimos.

Nos casos de matrimOnios mmistos, tivemos que permitir que nossos
filhos fossem educados na fé catélica romana. Nas ruas tivemos que ouvir
que éramos filhos do diabo. Lutero teria sido o principe dos deménios; no
dia de sua morte, toda a Alemanha teria cheirado a enxofre.

Todas essas experiéncias levaram-nos a sermos considerados cidaddos
de segunda categoria € a nos assumirmos como tal. Por ndo sermos cida-
daos e apenas pequenos proprietarios, ndo votavamos € nio podiamos vo-
tar. Quando pudemos votar, votamos, mas ndo fomos eleitos.

Dessa situagdo brotou para nés o compromisso da tolerancia religio-
sa. Deveriamos cuidar-nos para que a intolerancia religiosa, tdo tipica do
protestantismo norte-americano, mormente em seus setores ‘‘evangélicos’’,
ndo tome conta de nés e que a liberdade evangélica tenha o acento maior.
Deveriamos antes buscar ser, evangelicamente, voz dos que nio tém voz.

3. Nossos Cativeiros e Nosso Compromisso

Nossa condi¢do de grupo minoritario e tolerado levou-nos a uma con-
di¢do de marginalidade social. Todo grupo usado, joguete, sofre influéncias
que lhe podem ser catastréficas. Ndo aceitos, mas usados, ficamos, por ques-
tdo de sobrevivéncia, com nossa identidade presa a germanidade, a qual
nao raro confundimos com o evangelho. Ai ndo foi o luteranismo, mas a
germanidade que determinava nosso ser evangélico’.

Idioma, tradi¢Ges e costumes sdo direitos fundamentais do ser huma-
no. Fazem parte do seu ninho. Na América Latina nega-se, como regra,
os direitos dos grupos minoritdrios. Os povos indigenas que o digam. Em
nossa histéria fizemos a experiéncia traumatica da perda da lingua no ano
de 1942. Em nosso povo luterano nota-se, em nossos dias, todo um esfor-
¢o por ser latino-americano de uma maneira que toma a negagao como pon-
to de partida.

Por isso, quero perguntar: que é ser latino-americano? Somos estra-
nhos. Em 1992 comemoram-se 500 anos de presenca européia na América
Latina. Que sdo, porém, esses 500 anos, s comparados com os 50.000
anos de presenca humana no continente? Trata-se de apenas um centésimo.
O fato, porém, ¢ caracteristico. Celebram-se 500 anos e deixam-se de lado
49.500 anos.

" Quando se interpreta o ser humano, muitas das ciéncias valem-se dos
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mitos. Esses mitos sdo fundamentais para interpretar o ser humano, seu
pensar e seu contexto. Mito ndo ¢ mentira. Seu cerne € histdrico, traz Ges-
chichte, acontecimento. E por isso que se tem falado em mito ou mitos fun-
dantes. A Europa tem seu mito fundante no encontro de Zeus e da bela
Europa. Roma comeca com Romulo, Remo e uma loba. Mas qual o mito
fundante da América Latina? Ndo hd! Hd um mito fundante para o Méxi-
co, a serpente plumada de Tenochtitlan. Quem mora as margens do Lago
Titicaca sabe que ali estd o umbigo do mundo. Mas qual o mito fundante
do Brasil? Qual o mito fundante do Uruguai?

Como falar do modo de ser ibero-americano, sem este mito fundante?
Como falar de um modo de ser latino-americano, sem este mito fundante?
Nas perguntas por mim formuladas reside uma profunda contradi¢do, uma
negacdo. As designagles ‘‘ibero-americano’’ e ‘‘latino-americano’’ negam
minorias que sdo maiorias. No Brasil negam-se as maiorias negras; na re-
gido andina negam-se as maiorias indigenas. Na falta de um mito fundan-
te, como no caso brasileiro, cria-se um mito surgido da negatividade. Con-
tardo Calligaris® designa, a meu ver muito bem, esse mito com as palavras:
““Esse pais ndo presta.”’ A expressao traz um mito fundante as avessas. Ele
n3o funda, mas implode. Quer ter por latino-americano um Peru que é
Quetchua, uma Bolivia que é Aymara, um Paraguai que é Guarani, um Bra-
sil que € a segunda maior na¢do negra do planeta, a maior nag¢io judaica,
segundo a descendéncia de Abrado, um México que ¢é indigena e néo latino.

Somos ibero-americanos, somos latino-americanos? ou somos negag¢io?
Se no periodo que vai de 1492 a 1992 temos um centésimo da histéria hu-
mana no continente, que historia estaremos lembrando em 1992? Parece-
me que vamos lembrar uma historia feita de negagbes. Permito-me exempli-
ficar a questdao em trés aspectos quanto ao continente para, depois, chegar
a trés exemplos particulares quanto ao Brasil.

Vejamos os exemplos continentais®:

1. A conquista encetada a partir de 1492 foi conquista de macho con-
tra macho. Os homens que desembarcaram em Santo Domingo, em outu-
bro de 1492, dedicaram-se a eliminar os machos do continente. Sua atitu-
de foi desdobramento do discurso cartesiano da modernidade: ‘cogito, er-
go sum”. O ser cogitante era o europeu que se langou a conquista do mun-
do. Na histdéria de nosso continente, a colocagdo cartesiana passou a ser
‘“‘conquisto, ergo sum’’. Por isso, conquista do continente e sua transforma-
¢do em “‘latino’’-americano ou ‘‘euro’’-americano foi a nega¢ido do ser que
formara o continente nos 49.500 anos anteriores.

2. A conquista encetada em 1492 foi destrui¢io do macho, mas repovo-
amento em cima do utero, do ventre da mulher indigena e negra, posterior-
mente negada. O conquistador foi um homem, o ser desapropriado uma
mulher. Em nossa histdria repete-se desde hd cinco séculos a opressdo eroti-
ca. A mulher indigena foi forcada e violentada pelo conquistador. O con-
quistador ¢ o pai do mestigo, a india é sua méie. Ao reduzir o ttero da mu-
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lher indigena a serviddo, o conquistador repovoou novamente 0s paises que
havia despovoado com sua conquista. Enquanto transforma a india em
uma prostituta, exigird pureza e recato de sua mulher branca e aristocrati-
ca. Os latifundidrios que ndo conseguem esposos brancos para suas filhas
confia-las-d0 a um convento. Seus filhos homens, no entanto, violentardo
as escravas indias e africanas. E bom lembrar que, no inicio da colonizagio
portuguesa, o padre Manoel de Nébrega SJ pedird que se retirem 6rfas dos
orfanatos e prostitutas dos presidios portugueses para trazé-las ao Brasil,
para se tornarem mdes brasileiras, pois os portugueses viviam ‘‘amanceba-
dos com suas negras”. Quando chegam as portuguesas, novos objetos de
exploragdo sexual, as indias serdo rejeitadas®.

3. Das duas negagOes anteriores vem a negac¢do posterior. Negado o
macho que é morto, negada a mulher que é rejeitada, mas mantida com a
finalidade do gozo e de repovoamento, nega-se a crianga tida com a indige-
na ou com a escrava negra. Surge uma negagao-opressao pedagdgica. Na
crianga que teve com a escrava, o conquistador vai reproduzir sua ideologia.
Na educagdo, o conquistador vai se reproduzir como opressor, impondo
ao filho que teve com a mulher oprimida sua civilizagdo, sua religido, sua
cultura endeusada. Assim, de maneira violentamente sutil, os valores da tra-
di¢do indigena e africana serdo negados e substituidos pelos valores preten-
samente civizatorios da cultura ibérica. A dependéncia é perfeita. A nega-
¢do quase total. Qual ¢ a historia que ensinamos a nossos filhos? Temos co-
ragem de olhar para nossos contemporianeos compéndios de histéria da
América?

Vejamos trés exemplos brasileiros:

1. Fomos conquistados por portugueses. Nosso nome vem de uma ar-
vore, no inicio tnica coisa de valor encontrada nessa terra: pau-brasil. Bra-
sileiro ficou sendo quem tirava pau-brasil das matas € arrastava para o lito-
ral para exporta-lo. Brasileiro é quem tira, 0 maximo; nido é quem investe.
Os portugueses que para cé vieram, vieram para tirar. Sua vinda era passa-
geira; vinham por um tempo... para depois voltar. A verdadeira patria era
Portugal. Da terra brasileira valia: ‘““Essa terra ndo presta.’’ Usando pala-
vra do lacaniano Calligaris, 0 que interessava era goza-la, assim como o
macho goza o corpo da mulher que ndo presta. O corpo da esposa ficara
em Portugal. Por isso ndo se investiu em escolas, em instru¢do, em forma-
¢do... Como investir em um pais que ndo presta? A tnica coisa que ficou
foi o idioma. Ele prestava, era o idioma da patria amada. Os outros idio-
mas eram barbaros e foram eliminados, até serem proibidos por Pombal.

2. Depois vieram os escravos africanos. Contra sua vontade. Eram pe-
¢as, dinheiro usado no comércio internacional do século XVI ao século XIX.
Sempre que pdde, o escravo africano fugiu para o litoral, pois do outro la-
do ficava a patria africana. Como poderia afirmar como patria sua a terra
que regava com seu sangue?

3. Finalmente, vieram os imigrantes. Os italianos para ‘‘fare Ameri-
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ca’’. Os alemdes para terem vida como a dos condes € duques na Alema-
nha, como dizia um imigrante chegado a Sdo Leopoldo, em 1825. Feita a
América, chegado a riqueza do duque ou conde, o desejo de cada um era
voltar & patria européia. Também o imigrante ndo veio em primeira linha
para investir, veio para tirar, veio para negar.

O tnico a querer afirmar positivamente sua histéria foi o indigena.
Por isso mesmo foi e continua sendo dizimado.

Nosso modo de ser brasileiro e latino-americano é feito de negacoes.
Na falta de um mito fundante, negamos a terra em que vivemos: ela ndo
presta. Vivemos a partir da negagdo. A conseqiiéncia é a negagdo de possi-
bilidade de vida para quem quer se afirmar. Historicamente apostamos na
negagdo, no esquecimento da histéria. Pode, porém, haver histdria quan-
do se negam raizes? E mais, com tal nega¢do, pode haver base ética para
a construgdo de uma nagdo? A resposta é simples: é ‘“‘ndo’’. Como pode
haver comprometimento com a regido na qual, para sobreviver, tenho que
esquecer quem sou como individuo e como grupo? Precisamos urgentemen-
te de uma ““‘conversdo”’ filos6fica e precisamos de uma vontade politica que
permita a preservagdo historica e a preservagdo da memoria dos segmentos
minoritarios e majoritarios na formagio da nagdo brasileira. Na realidade,
no momento nos encontramos no caminho da destruicdo da memdéria e no
caminho da cria¢do da tropa formada de gado humano sem memoria e sem
histéria.

Transpondo o que refleti para a IECLB, pergunto se um dos cativei-
ros aos quais nos estamos submetendo no momento ndo é o da negacdo
de nossa histdria e de nossas raizes, também as confessionais. Parece-me
que temos buscado via catolizagdo ou protestantiza¢gdo uma integragdo ficti-
cia, abandonando as bases eclesiais.

Julgo ser mais conseqiiente a contribui¢cdo de uma Igreja com memo-
ria e consciéncia, com identidade, do que a contribuicdo de uma Igreja sem
identidade. Se quisermos ser evangélicos, que o sejamos evangélico-lutera-
nos. Se quisermos ser catdlicos, que o sejamos catélico-luteranos.

4. O Compromisso Evangélico-Luterano
entre Cativeiro e Libertacdo, ou:
em Busca de um Discurso para os Préximos 500 Anos

Quem diz luterano, diz liberdade. Ao ingressar na Universidade de Er-
furt, aquele jovem de Eisleben assinou seu nome como Martin Luder. Des-
de 1518, apds a descoberta da liberdade que hd em Cristo, ndo assinou
mais Luder, mas Eleutherius, Eleutério, livre, liberto. Quem diz luterano,
diz liberdade, diz da liberdade cristd. Em uma carta (WA Br 5,415,41-46),
Lutero vai dizer: ‘‘Devemos ser seres humanos € nao Deus. Essa ¢ a sum-
ma.”” A doutrina luterana da liberdade cristd busca por uma vida em liber-
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dade. Sim, a verdade evangélica estd possessa da busca pela liberdade. No
entanto, s6 conseguimos dizer da liberdade, quando conseguimos dizer com
clareza quem é Jesus Cristo. Quando se fala em Jesus Cristo, tem que se
saber dizer também com clareza o que é o ser humano. Por isso, teologia
¢ a arte de saber diferenciar. Nessa arte do diferenciar, a principal diferen-
ciagdo é a que diz respeito a Deus e ao ser humano. Deus, alids, se tornou
pessoa para que o ser humano fosse definitivamente diferenciado de Deus,
para que se soubesse 0 que é humanidade e o que é divindade. Isso, alias,
¢ justificacdo: sermos, para nosso préprio bem, definitivamente diferencia-
dos de Deus, estarmos libertos da necessidade de termos que ser como
Deus. Isso, porém, sO é possivel quando Deus se torna td0 nosso proximo
como nés jamais o conseguimos ser de nés mesmos, quando por seu inter-
médio conseguimos ser diferentes de nés mesmos. O lugar, contudo, em
que Deus mais proximo de nés estd é a cruz do crucificado.

Creio que tudo o que aconteceu com a evangeliza¢do na América Lati-
na assusta € pode tolher toda a nossa atividade como cristdos. Muitos hou-
ve que perguntaram, € ainda perguntam, se podemos evangelizar. Nao te-
nho dividas em afirmar que podemos e que devemos. Nio evangelizar seria
dizer que o que Jesus Cristo transmitiu é sem importancia. A pergunta que
nos deve mover é: a que Senhor anunciamos, quando evangelizamos? Isso
tem implicagGes para a cristologia, para a eclesiologia, para a ética e antro-
pologia cristas.

Ao se referir aos ‘‘hereges’’ luteranos, Las Casas, que atacava os desa-
tinos dos cristdos ibéricos em relagdo as populagGes americanas, dizia que
suas heresias nada eram em relagdo ao que faziam os espanhdis, pois ‘‘ndo
deixam de adorar ao nosso Deus, o Cristo crucificado’’". Sempre fico im-
pressionado com a quantidade de cruzes que hd em nosso continente. Im-
pressionam-me ndo s6 a quantidade, mas a pregacdo dessas cruzes, muito
distinta. H4 a cruz do Senhor morto, no qual a populagéo subjugada se
desenhou a si mesma. E essa talvez a cruz que maior identificagdo provo-
ca em nossa populagdo. E a cruz na qual estd o Cristo que é o contrario
do Cristo monarca celestial, simbolo dos reis espanhdis e portugueses, vesti-
do como eles e portando suas insignias. Ele é feio, sofrido, trespassado, tem
espinhos pelo corpo todo, é um monte de chagas, é todo dor. Ele tem si-
do interpretado como sinal da resigna¢do, da desesperanca, do tolhimento
a qualquer reagdo, a qualquer luta por libertagido, é o protétipo da negagdo
da vida. Isso tem levado a que em alguns lugares o corpus seja tirado da
cruz e que sobre ela seja escrito: Ele vive! Ele ressuscitou!

Na mesma época em que os primeiros Cristos sofridos foram talhados
na América Latina, na Europa Central Mathias Griinewald” pintava o Cris-
to do altar de Isenheim. O corpo de seu crucificado esta repleto de rasgadu-
ras provocadas por chicotadas, e nelas se encontram fincados os espinhos
do espinheiro usado para as chicotadas. A cabe¢a pende para um lado, de-
sengong¢ada. Maos e pés sdo disformes. O corpo todo, inerte e pesado, ver-
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ga o travessdo da cruz. Griinewald retratou um camponés torturado da
Guerra dos Camponeses do séc. XVI.

Serdo as cruzes da América Latina e a cruz de Griinewald mera resig-
- nagdo, sinal da morte e da desesperan¢a? Creio que nio! Elas lembram a
dor divina, no sentido como foi interpretada pelo japonés Kazoh Kitamori.
Kitamori fala de uma ‘‘teologia da dor divina’’®. Realmente — e este é
um aspecto que temos esquecido em nossa tradicdo ocidental —, Deus so-
fre. No entanto, os conquistadores negavam esse sofrimento divino ou nio
o sabiam interpretar. Cristo era rei glorioso. As cruzadas que faziam eram
feitas contra os que haviam feito Cristo sofrer: mouros e judeus. Essa cru-
zada era continuada na América. Cristo era rei glorioso, ndo tinham sensi-
bilidade para sua dor. Parece-me que entre nds ha falta de sensibilidade pa-
ra o sofrimento de Deus, como se desde a pascoa ele ndo sofresse mais; co-
mo se a pascoa fosse seu distanciamento de nds. As populagdes indigenas,
ao esculpirem os Cristos sofredores, entenderam Deus melhor.

No coragdo do evangelho estda a dor de Deus. Deus ndo é um Deus
apético (sem-dor), insensivel. Deus sofre. Seu sofrimento por causa de sua
criagdo e de suas criaturas é que o leva a encarnacgéo, a busca pelo ser hu-
mano. A cruz é a conseqiiéncia da dor de Deus por sua criacdo. Assim, a
cruz ¢ o axioma do pensamento teoldgico. Quem deixar a cruz de lado néo
vai mais conseguir balbuciar o evangelho. Por qué? Porque o ser de Deus
¢ a dor (Jr 31.20; Is 63.15). S6 quem sente realmente dor pode condoer-se.
O condoer-se de Deus se evidencia em Jesus Cristo. Ali se evidencia quio
grande € a dor de Deus. S6 quem se condoéi € capaz de se entregar, de dar
sua vida. A cruz de Jesus € a conseqiiéncia do Deus que se conddi. E a dor
divina, o condoer-se que move Jesus em busca das pessoas; é o condoer-se
de Deus que entrega o Filho por amor da criagdo. Aqui temos uma dor
que sara, que quer curar, enquanto que toda a dor humana é sinal do que
chamamos de pecado. A dor de Deus que se revela no Filho é que leva ao
Reino, que € a vitéria da dor de Deus. Reino de Deus é construido pela
dor de Deus. Tem preco.

O Deus que ama ndo ama ‘‘com agucar e com afeto’’, mas ama com
dor (Jo 3.16). Um Deus que ama ndo é cristdo pelo fato de amar. O Deus
cristio ama com dor. Ele ama com dor porque ama o inimigo, o objeto
de sua ira, e depde toda a sua ira sobre o amado, o Filho. Em Cristo se
evidencia toda a dor de Deus. Por causa das dores da criagéo ele entrega
o Filho a dor, aumentando sua dor por causa da dor dos que sofrem. Na
morte do Filho, o Pai morre de dor. Em Gélgota, ‘“Deus luta com Deus”’
(WA 45,370,35).

Na dor de Deus ha busca por vida: *“O bom pastor d4 a sua vida pe-
las ovelhas.”” A ressurreicdo ndo anula a dor de Deus, antes a confirma.
Caso ndo confirmasse essa dor, ndo teriamos a certeza do Deus que se con-
déi. As cruzes da América Latina falam muito mais do Deus conosco do
que nds imaginamos.



Como ser Igreja a partir da dor, do condoer-se de Deus? Se a dor de
Deus é o coragdo do evangelho, a dor de Deus é o coragdo da comunida-
de de Jesus Cristo. Ao enumerar os sinais nos quais se reconhece a Igreja,
Lutero menciona ‘o sinal da santa cruz’’, o sofrimento, a dor, resultantes
do seguimento a Jesus Cristo. Mas também os demais sinais nos quais se
reconhece a Igreja devem espelhar a dor de Deus por sua criagdo. O que é
o Batismo sendo imersdo na dor de Deus? O que é a Santa Ceia sendo par-
ticipagdo na dor de Deus que se entrega pelas dores do mundo? (‘‘Dado e
derramado em favor de vés para a remissdo dos pecados.”’) O que pode
ser a pregacido da Palavra sendo amincio da dor de Deus que nos busca?
Como haver miituo consolo dos irmios sendo com o amincio da dor de
Deus? Como ser comunidade terapéutica — para usar uma expressio mo-
derna — sem falar da dor e sem saber da dor de Deus? Como esperar ¢ lu-
tar pelo Reino sem saber que o desejo por ele brota da dor de Deus? Sem
a certeza da dor de Deus ni3o ha servico em favor da vida. Onde a dor de
Deus for esquecida, a comunidade nio sabera servir. Ndo sabera evangeli-
zar, pois desconhece o cativeiro e ndo sabe da real libertagdo; por isso nido
terd compromisso histérico, pois ndo sabe da encarnacdo de Deus.
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