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Introduciio

A participagdo da Igreja na educacdo formal é um capitulo da histéria
que em grande parte ainda precisa ser escrito. Documentos oficiais, teses
ou outros escritos por via de regra limitam-se s escolas mantidas pelas de-
nominagdes. E sintomdtico que nesta area talvez a Igreja tenha dito menos
que sobre o problema da terra, do indio, da divida externa, da mulher e
de outros problemas que afligem o pais. Sera um sinal de que do ponto de
vista da Igreja tudo anda bem com a educa¢do formal e que a teologia ndo
consegue descobrir no evangelho alguma luz para enfocar esta questédo?

Quando, no presente ensaio, se fala em bases teolégicas, ndo deveria
ser entendido que se trata de tentar reformar o fundamento de uma casa
que, apesar de néo estar bem, deveria ser mantida em sua atual forma. En-
tende-se menos ainda que se construam estacas para segurar um edificio
que, por motivos diversos, se encontra solto no ar. Em outras palavras, nio
tenho a intengdo de simplesmente buscar uma legitimacdo teoldgica para o
que a Igreja ou as instituigdes de ensino a ela ligadas atualmente fazem ou
deixam de fazer. Ao mesmo tempo, parto do pressuposto de que a Igreja
é capaz de uma participagdo muito mais efetiva no que diz respeito a educa-
¢do formal.

Uso os termos ““Igreja’’ e ‘‘educagdo’’ no singular, mas tenho consci-
éncia da diversidade de compreensdes que estes termos abrangem. Branddo
salienta que de fato deveriamos falar em ‘‘educagdes’’ e conta a histdria
de uma carta de indios norte-americanos que agradecem a oferta de vagas
nas escolas dos brancos, dizendo que a experiéncia mostrou que o que la
aprendiam pouco ou nada valia para a vida na tribo € que com muito gos-
to aceitariam jovens brancos para transforma-los em verdadeiros homens'.
Acho que para a compreensdo de Igreja vale algo semelhante, no sentido
de que através da histéria e em lugares diferentes 0 mesmo fato fundante
deu origem a institui¢Oes e interpretagdes diferentes. O uso no singular se
justifica exatamente pelo fato de haver, por baixo das diferentes manifesta-
¢oOes historicas de Igreja, uma experiéncia original que lhes é comum.

No caso da educagdo, o que liga ““as educagbes’’ é o fato de ela cons-
tituir-se no processo pelo qual homens e mulheres vém a se compreender
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como gente de uma ou de outra maneira. Ela é a forma que povos diferen-
tes encontraram e encontram para dar significado ao seu mundo, para adap-
tar-se a ele ou para transforma-lo. Rubem Alves dira que € a aprendizagem
de uma linguagem para dizer o mundo®. A aprendizagem das técnicas (fa-
zer canoas, usar computador...) faz parte dessa linguagem que, de uma ma-
neira radical e profunda, faz com que sejamos humanos de uma ou de ou-
tra forma.

A teologia, como uma fala sobre 0 homem e o mundo em sua rela-
¢d0 com o transcendente, pode contribuir com os seus cédigos na constan-
te recriagdo desta linguagem que ocorre através da educacgdo, seja na fami-
lia, nas escolas, nas comunidades ou nos meios de comunicac¢do. Se coloco
o tema de forma tdo ampla, é porque parece impossivel entrar diretamente
na questdo da Igreja e da educagdo formal sem corrermos o risco de nédo
vermos mais do que as paredes do po¢o dentro do qual nos encontramos.
Seriamos igual a figura do cavaleiro que, ao cair num atoleiro com seu ca-
valo, procura sair do mesmo puxando-se pelo préprio cabelo. Dito de outra
forma, dificilmente acharemos a solugdo para o problema do envolvimen-
to da Igreja na educagdo se enfocarmos as escolas por ela mantidas como
representando o todo do seu envolvimento na educagéo.

Dentro desta perspectiva, procuro seguir o seguinte roteiro na analise:
uma volta & memoria, principalmente aos momentos que podem orientar e
estimular novos imipulsos; a tentativa de compreender o problema atual da
participacdo da Igreja na educagéo formal; algumas reflexdes sobre as prio-
ridades do envolvimento da Igreja na educagdo, hoje, na sociedade brasilei-
ra; a indicagdo de algumas dreas onde a teologia pode ser relevante para
ajudar as diversas denominagGes em seu servi¢co a educacdo em geral e, de
modo especial, em relagdo as escolas.

Um Pouco da Historia

Mesmo uma visita rdpida a nossa histéria mostra como a educagdo fa-
zia parte integral do povo de Deus, em cuja heranga nés nos situamos. Ao
menos em momentos decisivos nota-se como era importante para esse po-
vo ativar e recriar o estoque de conhecimento que foi se originando na sua
relacdo com Deus, buscando no mesmo orientagdo para a sua vida. Este
conhecimento aparece em forma de mitos, de mandamentos e leis, de hinos
de louvor, de oraghes e testemunhos. Através deste conhecimento o povo
era capaz de manter viva a esperanca € podia reencontrar o seu caminho.

Talvez estranhemos que nas narrativas do Antigo Testamento de repen-
te um lavrador como Amds largue seu arado para cumprir uma missao pro-
fética junto ao seu povo. Mesmo que reconhegamos nisso a forga da voca-
¢do divina, ndo podemos esquecer que por trds de cada profeta havia gera-
¢oes de pais e mies que contaram as histérias do povo e integraram os fi-
lhos na vida de culto da comunidade. Transmitir a sua experi€ncia com
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Deus era uma questdo de vida ou morte para um povo que tendia a esque-
cer sua origem na serviddo e o longo e sofrido processo de libertagdo:

Guardem sempre no coragdo as leis que eu lhes estou dando hoje e nédo dei-
xem de ensina-las aos seus filhos. Repitam essas leis em casa e fora de casa,
quando se deitarem e quando se levantarem. Amarrem essas leis nos bracgos
€ na testa, para ndo se esquecerem delas; e as escrevam nos batentes das por-
tas das suas casas e nos seus portdes. (Dt 6.6-9.)

Sabemos bem que este ensino ndo visava apenas melhorar a relagio
com Javé, mas dizia respeito a toda a vida do povo de Israel: sua ativida-
de politica, seu sistema de producdo, suas relagdes na familia ou cla’. Era,
a sua maneira, o que hoje chamariamos uma educagdo integral, da vida to-
da, que tinha na familia o seu centro dindmico. As sinagogas constituem
uma criagdo mais tardia, do periodo pos-exilico. A tendéncia de a educagdo
dos sacerdotes perder o vinculo com a vida concreta do povo — e com is-
so também sua eficdcia e relevincia — estd bem expressa nesta passagem
de Oséias:

O meu povo estd sendo destruido, porque lhe falta o conhecimento. Porque

tu, sacerdote, rejeitaste o conhecimento, também eu te rejeitarei, para que

ndo sejas sacerdote diante de mim; visto que te esqueceste da lei do teu Deus,
também eu me esquecerei dos teus filhos. (Os 4.6.)

A tradicio pedagdgica deste povo é revolucionada com Jesus. Ndo é
por menos que entre os varios titulos que lhe eram atribuidos — e que Je-
sus aceitava — o de rabino ou mestre é um dos mais conhecidos. De fato,
como os doutores da lei, ele usava a Biblia, tinha um grupo de seguidores
e ensinava nas sinagogas. Mas também sabemos muito bem que ele foi um
mestre diferente, alguém que ensinava com autoridade (Mt 7.29) e que da
mesma forma que granjeou a desconfian¢a e a antipatia dos ‘‘donos’’ do
templo, também teve conflitos com os mestres nas sinagogas (Lc 4.16-28).
Vemos que Jesus situa seu ensino na vida do povo, em seus conflitos, sofri-
mentos e esperangas, ndo excluindo as criangas, as mulheres e outras pesso-
as ou grupos marginalizados na sociedade da época. Ele fez aquilo que Pau-
lo Freire menciona como sendo o papel do educador que leva sério os an-
seios do povo: ele ndo fica do outro lado da rua, chamando o povo a atra-
vessar para aprender com ele, mas atravessa a rua €, no caminho, comparti-
lha seu saber.

A proposta pedagogica de Jesus se evidencia tanto no método quanto
no contetido e no lugar onde ensinava. Em termos de método, chama a aten-
¢do sua preferéncia pela pardbola, que parte do concreto da vida e que pos-
sibilita a participagdo de quem ouve. O contetido € o Reino que comeca a
se manifestar em sua multiformidade: ‘“Os cegos véem, os coxos andam,
os leprosos sdo purificados, os surdos ouvem, os mortos sdo ressuscitados,
e aos pobres anuncia-se-lhes o evangelho.” (Lc 7.22.) O lugar de seu ensi-
no nao é apenas o ambiente seguro e sagrado do templo e da sinagoga,
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mas as estradas, os montes, as beiras dos lagos, as casas, enfim, onde as
pessoas vivem seu dia-a-dia.

Os seguidores de Jesus ndo tiveram a sua disposicdo grandes institui-
¢Oes de ensino para elaborar sua teologia ou estratégias de missdo. O ensi-
no fazia parte da tarefa dos apdstolos (Mt 28.19-20) e constituiu-se num
dos ministérios fundamentais da comunidade. Paulo ird mencionar o mes-
tre junto com os apostolos, os profetas, com os que fazem milagres, os que
curam enfermos, os que dirigem ¢ os que falam em linguas (1 Co 12.28-29.)

A situagdo se torna muito diferente quando, apdés Constantino, a Igre-
ja ndio apenas se aproxima ou se alia ao poder do império, mas adquire jun-
to com isso praticamente 0 monopdlio da educacdo formal em suas escolas
e mosteiros, mais tarde também nas universidades.

De um lado, é inegdvel a consciéncia que a Igreja tem de seu papel,
como podemos ler neste texto do Concilio Lateranense, convocado por Ale-
xandre III em 1179:

Cada Igreja Catedral crie um beneficio para um mestre, que ensine gratuita-
mente aos clérigos da mesma Igreja e aos demais pobres... A Igreja, como
piedosa mie, tem a obrigacdo de prover os pobres, que ndo podem ter o
apoio dos pais, para que nio sejam privados da oportunidade de ler e progre-
dir no estudo... Esta escola seja também instituida nas demais igrejas e nos
mosteiros...!

Por outro lado, sabemos hoje como de fato a Igreja e o império usa-
ram a combina¢do do saber € do poder para sua mitua sustentagdo, em
detrimento do povo. Nesse sentido, a Reforma representa um novo impul-
so — e de certa forma primeiro — no sentido de promover uma educac¢io
popular ampla, visando tanto a participacdo na Igreja, especialmente atra-
vés do acesso direto a Biblia, como na sociedade, através da aquisi¢do das
ferramentas para se integrar no mundo em mudanga.

Lutero considerava a educagdo uma atividade secular e usou palavras
muito duras contra as autoridades que deixavam de educar as criangas do povo:

Ninguém, ninguém acredita em como ¢ prejudicial e diabdlico esse empreendi-
mento; isso ocorre em grande siléncio, para que ninguém os note e pretenda
reparar os estragos (...). Ha grandes receios de turcos, guerras e enchentes,
pois nesses casos se compreende bem qual é o prejuizo € o que di lucro. O
que, porém, o Diabo tem em mente aqui ninguém vé e teme; e ele toma pos-
se silenciosamente. Seria bom e justo, de qualquer forma, que sempre que se
dé um florim para a luta contra os turcos se déem cem para a educagio.’

Também para Calvino, conforme o programa de governo para a Repu-
blica de Genebra redigido em 1538, o saber ‘‘era necessidade publica para
assegurar boa administra¢gdo politica, apoiar a igreja indefesa ¢ manter a
humanidade entre os homens.”’® Quer dizer, a boa educagdo do povo inte-
ressa tanto a sociedade quanto a Igreja. Como conseqiiéncia desta visdo e
politica, Genebra tornou-se um dos principais centros de saber da Europa.
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O pietismo, especialmente sob a influéncia de August Hermann Franc-
ke (1663-1727), é outro momento educacional de grande importéncia para
entender o envolvimento da Igreja na educagdo. Dentre suas contribui¢cdes
podemos destacar as seguintes: a ligacdo da fé com a vida, da piedade com
a solidariedade com os empobrecidos, especialmente os 6rfaos; valorizagao
da participagdo dos leigos na Igreja; énfase na educagdo como instrumen-
to para a vivéncia didria e reagdo ao formalismo e ao autoritarismo; luta
pela educagio de todas as criangas e pioneirismo na formaggo de professores’.

A resisténcia contra a educagdo do povo também se fazia sentir na so-
ciedade. O comentario de Mandeville, no séc. XVIII, 11ustra a ‘‘vantagem”
da ignoréncia do povo:

A fim de se conseguir, mesmo em circunstancias dificeis, uma sociedade har-
monica e um povo décil, nada melhor do que a existéncia de um grande nu-
mero de analfabetos ¢ de pobres; os conhecimentos alargam e multiplicam
os desejos, € quanto menos coisas uma pessoa desejar, mais facil the ser4 obté-las.

A elite brasileira nunca teve dividas quanto a seguranga que um po-
vo ndo-educado representava para a continuidade de sua dominagdo. Além
disso, em grande parte de nossa historia a educagido escolar era plenamen-
te dispensavel do ponto de vista da reproducdo da forga de trabalho. Que
fungdo poderia ter a escola dentro de uma sociedade escravocrata, a ndo
ser a de reproduzr a ideologia dominante? Esta tarefa foi executada pela
Igreja, especialmente pelos jesuitas através de seus colégios e seminarios,
que preparavam a elite dirigente do pais. Basta citar que em 1867 apenas
10% da populagio tinha uma educag¢do rudimentar®.

Ainda hoje os numeros sdo alarmantes. Temos mais de 4,5 milhGes
de criangas e pré-adolescentes entre 7 € 14 anos fora da escola. Os analfabe-
tos com mais de 15 anos sdo estimados em 16 milhGes. A taxa média de
evasdo escolar e os indices de repeticdo, acompanhando a involu¢do da eco-
nomia, cresceram respectivamente 24% e 12%, segundo dados do IBGE/U-
NICEF". Para a elite dominante, o povo continua sendo acima de tudo mas-
sa a ser gasta, ndo mais como escravos, mas como trabalhadores livres cu-
jo direito consiste em escolher onde deixar sua vida ser gasta.

Durante muito tempo, como referido acima, a Igreja Catolica foi pra-
ticamente a unica responsavel pela pouca educa¢do formal que havia. Mes-
mo a expulsdo temporaria dos jesuitas por Pombal e o positivismo do fim
do Império ndo alteraram significativamente o quadro. Também igrejas de
missdo, como a presbiteriana e a metodista, trataram desde cedo de criar
suas escolas, como um complemento da evangelizagdo. Anténio G. Mendon-
¢a diz que ‘“a empresa missionaria protestante no Brasil se dividiu em dois
segmentos distantes ¢ até antagOnicos: a educagdo se dirigiu as elites, ¢ a
evangeliza¢do 4 massa pobre’". A Igreja Luterana, uma Igreja de imigra-
¢do, viu surgirem escolas ao lado de suas igrejas (ou muitas vezes a escola
era também templo e vice-versa), num processo relativamente natural para
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um povo que vinha de um pais que ja possuia um sistema basico de educa-
¢do publica. Também deve ser dito que estas mesmas institui¢des serviram
para a preservacdo do germanismo, correspondendo assim a ideologia do
branqueamento da raga.

E dificil fazer uma avaliagfio genérica do papel que as escolas das igre-
jas desempenharam na histdria do pais. Por exemplo, ha muitos rincoes on-
de a escola dos colonos alemées que funcionava junto a igreja foi durante
vérias geragOes a Unica alternativa existente. Os missiondrios presbiterianos
¢ metodistas que criaram escolas fizeram-no imbuidos de fervor cristdo, na
certeza de que com sua fé viriam também o progresso e o0 sucesso norte-a-
mericano. Os jesuitas certamente ndo desejavam o sofrimento do povo € o
atraso do pais € em alguns casos representaram uma voz em defesa dos po-
vos indigenas. No entanto, independentemente das inten¢des que deram ori-
gem aos diferentes tipos de escola, parece ser um fato que a realidade for-
¢ou-as a desempenharem um papel muito semelhante. Creio que ideologica-
mente ndo havera grande distingdo, se houver, entre uma grande escola lute-
rana, batista, catdlica, metodista ou, quem sabe, até uma escola particular
sem vinculo com Igreja.

Cabe, por isso, voltar a atengdo para o que aconteceu com a intengdo
das igrejas que viam nas escolas um espago de participagdo, seja simples-
mente para ensinar a ler e escrever, seja para, junto com isso, influenciar
a cultura com a mensagem cristd. O que aconteceu para que aquilo que até
ha pouco era considerado uma solugdo de repente se transformasse num
problema para a Igreja?

De Solu¢do a Problema

A anilise acima aponta sobretudo para uma tendéncia ao atrofiamen-
to da participagido da Igreja na educacdo do povo, concentrando nas esco-
las por ela mantidas suas energias e seus recursos. Mesmo assim, também
existe um distanciamento na maioria dos casos. As escolas queixam-se de
que as respectivas denominagées ndo as assumem, € estas sentem que as es-
colas seguiram caminhos prdprios. Destaco abaixo trés fatores que parecem
mais significativos para compreender o processo havido:

a) Segmentos significativos dentro da Igreja se deram conta da forg¢a
do sistema econdmico e politico, que usou as escolas confessionais para pro-
mover e perpetuar as desigualdades. Néo ¢ dificil perceber como as escolas
particulares, entre elas muitas escolas das igrejas (especialmente as maiores
¢ mais conhecidas), tém servido & reprodugdo do sistema de dominagéo, sa-
tisfazendo principalmente as necessidades educacionais de uma elite. A es-
te respeito diz Gadotti:

Podemos concluir que existe, indubitavelmente, no Brasil, um sistema educa-
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cional dualista que compreende dois subsistemas: o ensino publico e o ensi-
no privado, interdependentes e suficientemente articulados para garantirem -
uma educacio conservadora antidemocratica.”

b) Foi-se a época do ‘‘otimismo pedagdgico’’, quando se acreditava
que através da educacdo se conseguiria transformar a sociedade. A idéia
de pastoral-fermento, que apostava no poder transformador das assim cha-
madas institui¢cdes cristds e das elites, aos poucos foi dando lugar a evidén-
cia de que a transformacio da sociedade ndo passava por este caminho ou,
ao menos, que este ndo era o caminho mais importante para uma verdadei-
ra transformacdo. Talvez as escolas tenham lembrado a Igreja daquele seu
lado que ela mesma gostaria de esquecer, uma vez que a escola confessio-
nal muitas vezes ndo ¢ tdo diferente da instituicdo que a gerou.

¢) O fator mais importante, no entanto, parece estar na compreensio
que a Igreja foi adquirindo da sua tarefa na América Latina. Tanto a teolo-
gia como a pedagogia firmaram o pé na realidade do povo € questionaram
profundamente a autocompreensio que os cristdos vinham tendo de sua ta-
refa dentro de nossa realidade. Ndo dava mais para passar ao largo dos con-
flitos existentes na sociedade €, uma vez reconhecida a dramaticidade da si-
tuagdo, tornava-se muito dificil operar com os parametros teolégicos, peda-
gbgicos e pastorais antigos.

Um ponto de referéncia importante nesta nova visdo é o artigo de Pau-
lo Freire escrito no inicio da década de setenta, quando trabalhava no Con-
selho Mundial de Igrejas, com o titulo ‘O papel educativo da Igreja na
América Latina”’. Neste artigo Freire argumentava que a neutralidade sé
poderia ser defendida ou pelos astutos ou pelos ingénuos. Havia a necessida-
de de superar a visdo de Igreja tradicional (fechada ao mundo) e de uma
Igreja modernizante (que apenas se adapta atualizadamente ao mundo) e
assumir o papel profético destinado as igrejas neste momento histérico. Era
a Pascoa requerida dos cristdos e da Igreja, com todos os riscos implicitos
no processo®.

A reflexdo teoldgica e pedagdgica estava apontando para o fim de
um modelo de pastoral que via nestas instituicdes um meio de fermentar a
massa. Comegou-se a perguntar se ndo havia problema com a prépria mas-
sa. Nas palavras muito duras de um agente de pastoral que decidiu trocar
o trabalho numa escola de classe média por um trabalho em periferia urba-
na, trabalhar nestas escolas seria semelhante a dar banho em porco — po-
de lavar o quanto quiser, que sempre volta a se sujar, sem resultado algum.

Dito de outra forma, parece ter havido o reconhecimento de que a his-
toria de libertagdo ndo poderia resultar da doagdo da classe domminante e
também nio passaria pelas instituicGes a ela ligadas, entre estas grande par-
te das escolas confessionais. A histéria toda estava ai para comprovar o re-
sultado de geragdes de ensino. Os olhos voltavam-se agora para um novo
sujeito histdrico, identificado com os movimentos sociais (sindicatos, movi-
mento dos sem-terra, organizagdes de moradores, de mulheres, etc.), que,
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principalmente no inicio, encontraram na Igreja um espago para sua organi-
zagdo e crescimento. ‘

Este reconhecimento do novo lugar social da teologia é uma conquis-
ta fundamental dos cristdos na América Latina e traz implicagGes em todas
as areas. No caso da educac¢ido formal, por exemplo, for¢a-nos a voltar a
atenc¢do em primeiro lugar para aquelas criangas e aqueles adolescentes que
hoje estdo excluidos da escola. Sdo eles que, para usar a imagem de Enri-
que Dussel, representam o Outro, que questiona a totalidade do sistema™.

Em algumas areas as mudangas e adaptagoes talvez tenham sido mais
fAceis: as editoras podem enfatizar a publica¢do de autores nacionais, o tra-
balho com jovens e mulheres pode priorizar a perspectiva de marginalizagdo,
etc. Em institui¢des como as escolas, no entanto, a situacdo é um tanto dife-
rente. Elas sdo instituicdes consolidadas, nas quais a clientela comegou a
depositar certas expectativas e paga para vé-las realizadas. Por isso, de solu-
¢ao elas se transformaram em uma espécie de problema para a Igreja. Além
disso, como as escolas, através de seus departamentos ou associagGes, mui-
tas vezes representam a voz da Igreja na questdo educacional, é compreensi-
vel que esta tenha sido uma voz muito fraca para mudar o quadro tragico
da educagdo brasileira, em todos os niveis. As escolas precisam necessaria-
mente lutar pela sua sobrevivéncia, o que muitas vezes significou unir-se
aos setores mais conservadores da sociedade ou entdo aqueles que véem na
educacdo uma fonte de lucro.

Pontos para uma Politica Educacional

Nio haveria como justificar teologicamente a atual situagdo: nem a
omissdo da Igreja, nem a crescente elitizagdo da escola confessional (mes-
mo que ndo seja de sua vontade). A revisdo histérica evidenciou como a
educagdo, num sentido amplo, faz parte da historia do povo de Deus € co-
mo, por ser um processo histérico, ela estd perpassada pelas ambigiiidades
que caracterizam o agir humano. No entanto, também vimos como, a par-
tir da releitura da boa nova e desta prdpria histdria dentro do contexto lati-
no-americano, podem surgir impulsos para redirecionar e redimensionar a
atuagdo da Igreja nesta drea. Anoto abaixo alguns pontos que poderiam
ser considerados no envolvimento da Igreja na educacgio:

1. Romper a dicotomia entre o formal e o informal: A separagdo e
distancia criadas entre a educagdo formal e a informal sdo prejudiciais tan-
to para uma como para a outra. As duas formas de educagdo tém caracte-
risticas proprias e cada uma deveria ser avaliada pelo que ela pode contri-
buir. Se é verdade que pela sua propria natureza a educagio formal esta
mais préxima da praxis politica e da vida didria, ndo se poderiam dispensar
numa sociedade complexa como a nossa os instrumentos que uma educacio
sistematizada proporciona ou deveria proporcionar. A educagdo formal pre-
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cisa ser arejada e fecundada pela educagido informal, € o saber da educacéo
informal precisa ser testado e consolidado pela educacdo formal.

E compreensivel que, num momento em que a escola esteve ideologica-
mente ocupada, a Igreja tenha voltado sua atengdo mais para os movimen-
tos e grupos que gerenciavam a educagdo informal, e ndo resta duvida de
que ela muito aprendeu com isso. No entanto, também ha fortes razdes pa-
ra ver na educagdo formal um campo de sua preocupagdo: a) porque aos
poderosos ndo interessa que o povo tenha a educacio acima do nivel neces-
sario para executar seu papel como pegas do sistema; b) na educagdo for-
mal a prépria Igreja se educa ao entrar em contato com uma linguagem
da qual ela constantemente tende a se distanciar, fechando-se num gueto;
¢) a educagdo formal continua sendo um lugar importante onde a visdo de
mundo é forjada, apesar da concorréncia da televisdo e outros meios de co-
municacdo de massa.

2. Igreja e escola publica: Embora as prioridades de uma politica edu-
cacional devam ser flexiveis, uma delas dificilmente poderia deixar de ser o
acesso a escolas de qualidade para todas as criangas e todos os jovens brasi-
leiros. A escola ndo ¢é a salvagdo, mas sem ela havera uma indiscutivel defi-
ciéncia no dominio de ferramentas para uma acéo efetiva no mundo do tra-
balho e da politica. A escola da vida ndo mais substituird, hoje, a vida na
escola. Penso, por exemplo, no que aconteceria se em todos os lugares on-
de existe Igreja, independentemente de confissio, esta exigisse das autorida-
des o cumprimento do dever de prover todas as criangcas com boas escolas.
Seria acima de tudo um papel profético junto ao poder publico, a quem le-
galmente compete zelar pela educagdo do povo. A ineficiéncia deste na ge-
réncia da educagdo e o que Paulo Freire, como secretario da Educagio do
Municipio de Sdo Paulo, chamou de burocracia perversa e diabdlica deve-
riam ser um motivo a mais para o envolvimento da Igreja nesta area ¢ ndo
para sua omissdo. Como uma das instituicdes mais representativas da socie-
dade civil, a Igreja pode estimular a participagdo, criando espagos para a
discussdo dos problemas da escola publica em suas programagdes, como 0
faz com outros temas da realidade e da atualidade. Com isso, o préprio en-
sino religioso poderd obter uma nova perspectiva tanto para a Igreja (ndo
mais como um mecanismo de evangeliza¢do ou catequese) como para a es-
cola (ndo mais como um brago da Igreja dentro da escola).

3. A escola confessional: A existéncia da escola confessional, como
vimos, foi posta em xeque especialmente a partir da reflexdo teolégica ocor-
rida nos ultimos anos, e seria muito dificil insistir em criar e manter escolas
sobre as mesmas bases teoldgicas e pastorais, se ¢ que em algum momento
estas foram explicitadas. De qualquer forma, as escolas confessionais nido
podem mais ser tomadas como representando o todo do envolvimento da
Igreja com a educagdo. Elas sdo uma parte, que talvez venha a ser nova-
mente significativa, mas ndo deveriam esgotar as forcas da Igreja. Acho
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que esta correta a tese de que elas se tornarfio significativas como institui-
¢Oes alternativas, na medida em que tivermos realmente uma escola publi-
ca gratuita e auténoma (isto €, controlada pela comunidade) para todas as
criangas € jovens. Até la, elas fatalmente correrdo o risco de ser apenas
mais uma escola particular. Para a Igreja isso significa acima de tudo que
ela deveria posicionar-se sobre o que espera das escolas a ela vinculadas.

Vejo, de momento, trés motivos que justificariam a existéncia da esco-
la confessional: a) dentro de uma sociedade pluralista deve haver espago
para entidades idoneas reproduzirem sua visdo de mundo, e a Igreja pode-
ra ter interesse numa contribui¢do especifica; b) as escolas poderiam ser
um espago onde a Igreja ensaia de forma coerente uma pastoral de solida-
riedade com os empobrecidos e marginalizados, o lugar social de onde sur-
gem as utopias que deveriam orientar o projeto educativo; c) as escolas po-
dem ser o lugar onde a Igreja procura dialogar através de sua linguagem
— a teologia — com a linguagem das outras ciéncias dentro de um espago
que ela cria e mantém a partir de seu propdsito de tornar o verbo carne den-
tro da realidade.

4. Refazer a escola por dentro: A Igreja tem um compromisso nio s
com 0 aspecto institucional da educa¢do, mas também com o que acontece
dentro das escolas, em termos de conteudo, de método e das relagbes de
poder. Muito foi escrito sobre o curriculo oculto da escola, sobre a ideolo-
gia dos conteidos ensinados, enfim, sobre o papel reprodutivo da escola
dentro de nossa sociedade. A fé cristd, no entanto, nos desafia a buscar o
novo. O apdstolo Paulo fala que a criagfo inteira, nds inclusive, gememos
como em dores de parto na espera do mundo novo, cujos sinais ja podem
ser percebidos (Rm 8.18-25). Por que isso ndo valeria para a escola? A Igre-
ja, respectivamente a teologia, tem uma tarefa importante na busca dessa
novidade de vida.

Contribuicées da Teologia

A teologia latino-americana tomou como eixo de sua reflexdo a encar-
na¢do de Deus na histéria humana. Nio na histéria contada a partir da 6ti-
ca dos dominadores, mas dos oprimidos ¢ marginalizados. Dai a for¢a de
paradigmas como o éxodo, o cativeiro babil6nico, o apocalipse € a cruz.

Vemos hoje mais uma vez como esta leitura da realidade e da histéria
¢ loucura aos olhos do mundo. A crise dos referenciais das ciéncias sociais,
os indices de andlise da realidade que apontam para uma América Latina
cada dia mais pobre, a falta de alternativas politicas, a debilidade dos movi-
mentos populares e a propria crise de esperanga ndo poderiam deixar de in-
fluenciar a teologia. Neste contexto, ndo € por menos que a teologia se vol-
te, as vezes com algum constrangimento, ao mundo do religioso (imaginario,
mitico e simbélico). E uma espécie de anti-discurso, de retorno s origens.
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Creio que seja um momento fecundo de, sofrendo com o siléncio, escutar
as pequenas e as grandes esperangas proibidas ou adormecidas”. H4 um sa-
dio abandono do tom triunfalista € uma consciéncia da fraqueza e loucura
da mensagem cristd, se confrontada com as bombas modernas ou o poder
do mercado.

Cabe-nos perguntar: o que este anti-discurso tem a contribuir para a
Igreja quando esta tenta definir sua atuag@o nas escolas? Tento definir al-
guns aspectos onde a participa¢do da Igreja representaria uma importante ajuda:

1. A utopia: Os cristdos, como povo do caminho, sdo aqueles que con-
seguem ter esperancgas por derivarem sua motivagdo e sua for¢a da visdo
do Reino, que encerra os valores de amor, de paz, de justi¢a, de solidarieda-
de, enfim, de vida plena (Jo 10.10). Esta utopia certamente ja foi usada e
abusada como fator de aliena¢do do povo, desviando sua atengdo dos sofri-
mentos nesta terra para a recompensa no céu. Hoje, no entanto, este hori-
zonte ut6pico constitui-se em critério para a denuncia, para o anuncio e pa-
ra o servico. E o tesouro que a Igreja ndo pode guardar para si, mesmo
que 0 vaso esteja gasto e sua conservagdo absorva as melhores forgas.

Durante anos de participa¢do junto a movimentos e pastorais popula-
res (com os sem-terra, com meninos € meninas de rua, com mulheres, com
negros, com indios...) a Igreja acumulou uma experiéncia que lhe pode ser
util no momento de refletir sobre sua inser¢do mais decidida no mundo da
educacido formal. Ela, melhor que qualquer outra entidade, pode trazer a
consciéncia o Outro, aquele e aquela de fora que questiona € rompe a tota-
lidade dominante. A Igreja ndo cabera apenas zelar para que todas as crian-
¢as tenham acesso ao saber, mas ela sempre fard a pergunta pelo lugar so-
cial de onde se estd fazendo o ensino, pelo nascedouro das utopias que mo-
vem o processo educativo.

Sabemos hoje que a escola ndo apenas prepara a mao-de-obra necessa-
ria para o mercado de trabalho, mas que ela também faz as pessoas aceita-
rem que o seu lugar dentro de determinada sociedade € legitimo e justo. E
o caso, por exemplo, das criangas pobres que, devido ao previsivel e repeti-
do fracasso na escola, acabam internalizando uma identidade de incapacida-
de e de impoténcia. E a aprendizagem lenta do léxico da morte, ao qual o
evangelho ensina a contrapor o léxico da vida.

2. Sacerdotes e cidaddos: Da Reforma reaprendemos como o sacerdo-
cio universal se amplia para a cidadania num sentido bem pleno, uma cida-
dania que hoje ndo se di apenas a nivel nacional, mas mundial. A Igreja
tem nisso uma tarefa especial, ndo sé por ser portadora privilegiada da men-
sagem de paz com justica, mas por ter uma rede de comunicacdo que conse-
gue fazer pontes entre pessoas e grupos que trabalham em fung¢ido dos mes-
mos objetivos.

Para isso é importante que a prépria comunidade se torne efetivamen-
te um lugar onde o sacerddcio geral possa ser ensaiado, com nova compre-
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ensdo do saber e do poder e da relagdo entre ambos. A mensagem de que
a Igreja é portadora lembra aqueles que lidam com a educagdo que poder
é servigo e que por isso o saber jamais poderia transformar-se em instrumen-
to de dominag&o.

3. Visdo holistica do homem e da mulher: A prdpria vida se nega a
ser dividida e compartimentalizada. Num momento ou outro as partes re-
primidas emergem, as vezes com inesperada forca e violéncia. A teologia
pode contribuir com o testemunho da integralidade da pessoa e da criagdo.
Homem e mulher ndo sdo apenas seres produtivos a serem gastos na linha
de montagem, na lavoura ou no escritorio. O fato de termos sido criados
a imagem de Deus deveria a0 menos servir de estimulo para que na educa-
¢do se refletisse sobre a imagem de homem e mulher, e conseqlientemente
de sociedade, que esta implicita ou explicita nos projetos educativos.

Neste didlogo também a Igreja devera entrar como discipula (ndo po-
de mais ser apenas mae e mestra). Alids, a histéria do Brasil mostra o tris-
te fato de que a Igreja e a teologia fizeram a leitura teoldgica do negro bem
mais tarde do que outras ciéncias fizeram o respectivo reconhecimento em
suas dreas. E apenas uma lembranga, para manter a humildade no didlogo
com as outras ciéncias que elaboram as suas perspectivas especificas sobre
o ser humano e sobre o mundo.

4. Compromisso e liberdade radical: Embora o testemunho biblico apre-
sente varios tipos de agentes educacionais (familia, rabinos, profetas, etc.),
a fungdo educativa, em ultima instdncia, cabe ao proprio Deus. Ele corri-
ge, guia, orienta e instrui o seu povo. E nesse sentido que o salmista ora:
“Tu és o meu Deus; ensina-me a fazer a tua vontade. Que o teu Espirito
seja bom e me guie por um caminho seguro.”’ (S1 143.10.) Também no No-
vo Testamento os seguidores de Jesus entendem-se todos como discipulos
do mesmo mestre: ‘““Vocés ndo devem ser chamados de ‘mestre’, pois todos
voceés sdo irméos e tém somente um Mestre.”” (Mt 23.8.)

Este fato, por um lado, compromete a todos os cristdos € cristds na
busca. A verdade nio estd pronta, ndo tém dono, mas é desvelada na obe-
diéncia, no seguimento, na caminhada do povo na histdria: ‘‘Se vocés obe-
decerem as minhas palavras, serdo de fato meus seguidores € conhecerdo a
verdade, e a verdade os libertard.” (Jo 8.31-32.) também o homem e a mu-
lher, assim como o mundo, estdo num processo de formagao ou, como diz
o0 apdstolo Paulo na ja citada passagem de Romanos, num processo de gestacao.

Por outro lado, este fato d4-nos uma enorme liberdade diante das pro-
postas educacionais que existem e que continuam surgindo. Liberdade de
usa-las, de questiona-las e de propor alternativas a partir dos critérios que
encontramos no Deus-educador e no Cristo-mestre.
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