Uma Fé em Busca de Linguagem
O Sedicioso Charme da Teologia na IECLB'

Vitor Westhelle

1. A Crise da Fé na Modernidade

Schleiermacher, considerado o mais importante teélogo do século XIX,
tem o mérito de ter recuperado o crédito académico e cultural da teologia
em uma época em que os ‘‘monges do ateismo’’ (Heine) testemunhavam e
proclamavam o processo de ‘‘putrescéncia do absoluto’’ (Marx). Os espiri-
tos iluminados de entdo haviam detratado o cristianismo chamando-o de
dpio do povo e, mais tarde, até de ‘‘vampiro da humanidade’’ (Bauer), che-
gando a estabelecer uma relagdo inversa entre religiao e humanidade. Quan-
to mais religido tanto menos humanidade, na férmula consagrada de Feuerbach.

Mas esta critica s6 em alguns casos voltava-se a esséncia mesma do fe-
ndémeno religioso. Era a instituicdo dogmatica da religido que estava sendo
criticada. Propostas de uma nova religido, com esse nome ou nio, reuniam
no mesmo campo grandes projetos ecuménicos que levavam o nome de reli-
gido da humanidade ou religido natural. Nao havia necessaria contradi¢do
entre este espirito iluminado e a devogdo & Deusa Razdo ou ao Ser Supre-
mo. A questio fundamental, o ponto nevralgico de toda a crise, a pedra
no meio do caminho era a positividade da religido, a forma institucional
que a revestia e os dogmas que a sustentavam. Este era o problema porque
pela institui¢do e pelo dogma cerceava-se a possibilidade infinita da autono-
mia do sujeito. Na famosa defini¢do do iluminismo que Kant formulou?, a
religido positiva cumpria o papel de vildo que criava no ser humano um sen-
timento de dependéncia que levava a preguica € & covardia de quem acha-
va melhor ser torturado que assumir as conseqiiéncias de sujeito auténo-
mo e em controle de seu destino. Lessing, o grande heréi do iluminismo
no final do século XVIII, estabeleceu o veredito cabal sobre a contradicdo
entre as convicgdes a que a razido nos leva e a exigéncia de aceitar como
verdade fatos histdricos tais como milagres, profecias ou a ressurreicdo de
Cristo. Entre os dois hd um “‘profundo e nojento fosso’’ (garstiger breiter
Graben) impossivel de ser ultrapassado por quem quer que tenha integrida-
de intelectual’. SO a ignorancia voluntaria, o ndo querer educar-se é o que
sustenta a religido positiva, a Igreja e seus dogmas. Revela¢do e educagdo
sdo sin6nimos. No falar de Lessing: ‘“Educagdo é revelacdo vindo ao indivi-
duo; revelagdo é educacido que veio e continua vindo para toda a raga hu-
mana.’’* Educac¢do cristi é uma contradi¢io em termos. Teologia como
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uma empresa educativa da Igreja é um engodo. A produgio teoldgica, um
entulho. A pedagogia est4 para a catequese como a luz as trevas.

O que fez Schleiermacher? Tirou a teologia do ambito da defesa do
dogma e da instituicio eclesidstica, deixou de tentar fazer da teologia a ra-
cionalizagdo do absurdo e fez dela uma ciéncia pratica e positiva. Seu obje-
to passou a ser ndo a revelagdo, cujo conteudo fora demolido pelo iluminis-
mo, mas a fé empiricamente demonstravel. O que interessava a Schleierma-
cher era o que a tantos espiritos esclarecidos da época passava despercebi-
do. O povo vivia a religido e demonstrava esta vivéncia da religido em uma
piedade popular que se expressava na pratica religiosa de comunidades de
fé. Sobre isso deveria falar a teologia, seu objeto deveria ser a fé empirica-
mente demonstrada na piedade ou, como diriamos hoje, na mistica. Desco-
briu no sentimento religioso algo que nem a pratica e nem a teoria poderiam
justificar: o sentimento de dependéncia absoluta ou incondicional, que é
concebido como componente irredutivel da antropologia, uma espécie de
dispositivo religioso na anatomia humana. Por isso a teologia é possivel co-
mo discurso da fé empiricamente verificdvel. A teologia é definida como a
concep¢do da disposicdo emotiva da piedade cristd apresentada em forma
de linguagem?®.

Hegel, que era colega de Schleiermacher na mesma Universidade de
Berlim, mas na Faculdade de Filosofia, compartilnava com este a mesma
preocupacdo com a possibilidade de se fazer teologia. Mas, ao contrario
de Schleiermacher, ndo era nem pietista, nem calvinista: um luterano absolu-
tamente convencido de que o fundamento da religido ndo estava nem no
sentimento, nem na espiritualidade, mas no ser de Deus mesmo, na Idéia
absoluta que na religido toma corpo como um momento da realizagio de
sua prépria liberdade. Com sarcasmo dizia que, se Schleiermacher tivesse
razdo, o cao seria o melhor cristdo, pois neste o sentimento de dependéncia
incondicional se aperfeicoara. Na religido Deus se estranha a si mesmo pa-
ra realizar o seu proprio designio de ser tudo em tudo. A religido é o rela-
to, a documentacgido externamente disponivel da realiza¢gdo da natureza de
Deus mesmo. Ndo € pelo sentimento humano, mas pela realizagdo do pro-
prio Deus na histdria que a religido existe. E a teologia torna-se esta ciéncia
que articula, discerne e examina estas mascaras de Deus deixadas na hist6-
ria na forma da linguagem religiosa, as representagdes que povoam o imagi-
nério religioso do povo, seus mitos, ritos, lendas e estérias. Na religido, diz
Hegel, “‘ndo ¢ o pensamento que tem prioridade, a forma do mito prevale-
ce. Em todas as religides h4 a oscilagdo entre o imaginario e o pensamento
reflexivo.’’¢
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2. A Rearticulaciio Teoldgica

Tanto Schleiermacher quanto Hegel, a despeito de suas divergéncias,
concordavam que a teologia ndo é o registro ou o falar de Deus, de seus
atributos e qualidades. Retomam a via negativa, o falar de Deus comecan-
do por aquilo que Deus nio é: ou o sentimento de dependéncia ou o regis-
tro historico do sagrado. O falar de Deus é primordialmente o falar sobre
0 que aponta para o divino, mas simultaneamente o encobre. No dizer de
Paul Ricoeur, desaparece a primeira ingenuidade, a capacidade de aceitar
como evidéncia imediata do divino o que era tido como evidéncia: as cha-
madas provas do cristianismo; o cumprimento das profecias, os milagres e
a expansdo do cristianismo. O que vem 3 consciéncia a partir deste momen-
to é muito bem descrito por Castoriadis quando diz que a necessidade reli-
giosa ““corresponde i recusa dos humanos em reconhecer a alteridade abso-
luta, o limite de toda explicagdo estabelecida, o avesso inacessivel que se
constitui em todos os lugares em que chegamos, a morte que habita em to-
da a vida, o ndo-sentido que margeia e penetra todo sentido’”’.

Nio importa onde se vd no mapeamento das posicdes teoldgicas con-
temporaneas, de Barth 3 teologia da morte de Deus, da teologia liberal ao
evangelicalismo, da teologia moderna & nouvelle théologie, do socialismo
religioso 4 teologia da libertagdo, da teologia da secularizagdo a teologia
da religiosidade popular, temos o mesmo e fundamental desencanto que
funda o refletir teoldgico. Para dizer com Castoriadis:

A religido fornece nome ao inomindvel, uma representaco ao irrepresentavel,
um lugar ao ilocalizavel. realiza e satisfaz, a0 mesmo tempo, a experi€ncia
do Abismo e a incapacidade e aceitd-lo... Ela é, por exceléncia, a apresenta-
¢do/ocultacdo do Caos. Constitui uma formagdo de compromisso, que prepa-
ra ao mesmo tempo a impossibilidade para os humanos de fecharem-se no
aqui-e-agora de sua “‘existéncia real’’ e sua impossibilidade, quase igual, em
aceitar a experiéncia do Abismo.®

A busca por formular a linguagem da fé é universal. Neste sentido to-
da pessoa é tedloga e traz em si o dilema de dizer o que ndo pode ser expres-
$0, mas que mesmo assim precisa ser dito. E esta consciéncia de que a teolo-
gia é o limite da linguagem, reconhecendo que ao expressar-se ja passou o
horizonte do que pode ser dito, que é a sua marca fundamental nos tempos
modernos. Mas que precisa ser dito, precisa. O siléncio, a recusa total em
nomear o inomindvel é expor-se ao que Lutero chamou de deus nudus, é a
experiéncia do terrivel dos terriveis, do tudo e do nada, do grande buraco
negro da existéncia. O que nos salva é também o que nos ignora®. Nada é
mais central & experiéncia religiosa que o abandono e a auséncia. E a expe-
riéncia de um J6 que toda teologia, desde aquela dos seus amigos, sempre
tentou, sem sucesso, preencher. E a consciéncia da ambigiiidade de que no
dizer néo esta o dito, de que a presenca proclamada é um antincio de ausén-
cia que marca o necessario dilema teoldgico.
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Se Heidegger tinha razdo ao dizer que a linguagem € a casa do ser, a
linguagem religiosa ¢ o templo do sagrado, um templo que ndo o contém,
mas que indica e representa uma auséncia, que a encobre, mas também nio
a envolve. Talvez a imagem melhor que a de Heidegger seja de um grupo
indigena latino-americano do qual temos a seguinte historia contada por
Eduardo Galeano. Quando contatados, foram presenteados com uma Bi-
blia. O grupo de contato tentou de varias formas explicar para um grupo
agrafo o que era aquele livro. Finalmente um indigena entendeu tudo que
havia para ser entendido quando chamou a Biblia de pele de Deus, a vesti-
menta de Deus, em analogia 4 pele que Deus deu a Eva e Addo quando
ndo suportavam a visdo de sua propria verdade. Esta pele é o que localiza
o ilocalizavel, d4 forma ao que ndo tem, contém o que ndo pode ser conti-
do e possibilita acesso ao inacessivel. Tudo isso com o propésito de nos si-
tuar no presente estendidos como rede entre a origem € o propodsito final
da existéncia. Ndao uma fabula ou um simulacro da realidade, a isto chama-
mos de mito: uma narrativa sobre a origem e propdsito ultimo da existén-
cia contingente que estabelece formas de acdo e pensamento pelas quais nos
entendemos € nos situamos no mundo.

A razio da existéncia do mito ndo é explicar a realidade, mas detecta-
la®, Ndo é mapea-la, mas situar-nos nela, oferecer-nos um centro visivel
na experiéncia cotidiana da turbuléncia e do caos. O mito é revelatério,
mas sub contraria specie. Assim a teologia é busca pelo mito, por trazé-lo
a tona, mas siniultancamente afirmando que nio € a coisa em si. Antes da
teologia ser a fé em busca da razdo, como argumentava Anselmo, é a bus-
ca por uma linguagem, da linguagem que engendra a prépria razdo. E o
mito é a forma primeira como esta linguagem se articula. O tedlogo diz:
ai estqd, mas ndo €. A teologia, assim, é fé em busca de linguagem confes-
sando que o que se¢ tem ainda é s6 a linguagem, nela miramos, ainda co-
mo que por espelho, no dizer de Paulo.

Vivo, o mito, assim como a linguagem, move-se, estende-se, encurta-
se. Mas, mais do que a linguagem, o mito nio é qualquer estéria. E uma
estoria fundante, aquela pela qual se tem acesso e que também nos oculta
os mistérios da existéncia. Remete-nos ao tempo primeiro, a0 momento
em que algo de conseqiiéncia para o ser sucede. Mircea Eliade" diz que o
mito quando morre vira lenda, uma histéria exemplar, um ““causo’’, perden-
do assim sua qualidade de apresentar e ocultar simultaneamente o mistério.
A vida do mito est4 na capacidade de incorporar novas experiéncias na sua
malha narrativa. Esta é a razdo por que a teologia ndo sé discerne o mito,
mas também o retrabalha. E o batismo que de lavagem de arrependimento
torna-se passagem a vida espiritual, entdo introdugdo no corpo comunitario
e finalmente torna-se a 4gua césmica que renova toda a criagio. E a passa-
gem pelo mar que estende-se 4 passagem da morte para a vida e finalmen-
te da marginalidade para a vida de liberdade. E Maria que de jovem mu-
lher converte-se em virgem para ser finalmente concebida imaculadamente.
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Na consciéncia desta relagdo orgénica entre a teologia e o mito estd o ele-
mento distintivo da teologia latino-americana tanto em relagio as teologias
que adotam, de uma maneira ou outra, o método da desmitologiza¢do, quan-
to em relagdo aos fundamentalismos e confessionalismos enrustidos. A des-
mitologiza¢do desnuda, o fundamentalismo faz do mito uma lenda. A pra-
tica da releitura é a de transmitizacdo (Tillich), um retrabalhar do mito, avi-
vando-o, estendendo-o0 para incorporar novas experiéncias, tornando-o
mais apto a detectar a relevancia ultima da experiéncia cotidiana.

3. O Dilema do Tedlogo: Imagindrio versus Instituicio

Volto-me agora ao dilema do tedlogo, o de dizer as coisas como elas
sdo, mas ao dizé-lo saber que no que diz ndo estd o dito. Volto-me para a
questdo institucional. O tedlogo fala a partir da e para a comunidade de
fé. Mas fala fazendo e desfazendo metabolicamente a sustentagio desta co-
munidade, mexendo e remexendo nos limites e contornos dos mitos que a
fundam e a sustentam, sendo em parte o sacerdote que afirma e o profeta
que nega; isto porque a teologia ndo é sé empresa eclesial — sua autoriza-
¢do para dizer palavras estd sustentada na Palavra que funda o mundo e
que dele acaba sendo ctimplice.

Al est4 a infelicidade do te6logo: o objeto de seu discurso, a linguagem
religiosa, as representacdes do sagrado sdo mas ndo sdo o que dizem ser.
Quando Lutero disse que a tedloga da cruz diz as coisas como elas sdo, ela
também diz que elas ndo sdo como sdo ditas. Este é o paradoxo da teologia.
Van Harvey?, em um artigo sobre o dilema do teblogo, descreve assim a
situagcdo: pode-se dizer que o tedlogo se acha na situagdo de Barrabas no
romance de Par Lagervist. Barrabas tem conhecimento, ou o que pensa ser
conhecimento, de que Jesus ndo ressuscitou dos mortos na primeira pascoa.
Barrabds estava perto do sepulcro na manha da primeira pascoa € ndo viu
absolutamente nada. Mas ele estd profundamente tocado e atraido pelo es-
pirito do pequeno bando de cristdos, um espirito encapsulado no seu lema
‘“‘amai-vos uns aos outros’’. Persegue-o 0 pensamento, no entanto, de que
este espirito s6 esta presente em virtude de suas fantdsticas crencgas. Ele é
atraido a comunidade daqueles que preservam os mitos, mesmo que saiba
que permanecera sempre como um estranho nesta comunidade. O dilema
do tedlogo é que, enquanto permanece em siléncio nesta comunidade, ele
-ndo é tedlogo. Mas se falar, ele também ndo é tedlogo, porquanto nio fa-
la para ou a partir da comunidade que sustenta a fé. O paradoxo de van
Harvey exagera a questdo ao separar radicalmente o tedlogo da comunida-
de, mas aponta para o problema central da relagio entre o imaginario que
sustenta os fiéis e a institucionalidade dentro da qual opera a tedloga.

A questdo é que a comunidade na qual a teologia se articula é também
uma instituicdo que tem como razao de ser o reconhecimento ¢ a manuten-
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¢do de seus limites. Esta é a tensdo ou a polarizacdo dialética entre o que
Castoriadis” chamou de sociedade instituinte, que € o ‘‘imaginario social’’
que forma o micleo mitico da sociedade, e a sociedade instituida, que é a
fixidez, ‘‘inércia e mecanismos de autoperpetua¢do’’ das formas instituidas.
Uma é causa, origem e fonte de autonomia; a outra, a determinagio, a im-
posi¢do de limites, a presenca impostora da heteronomia. Diferente da vi-
véncia da fé exercida a partir do centro fundante da comunidade (a revela-
¢do/ocultamento do mistério vital) considerando seus limites fluidos e mo-
veis, a institui¢do faz o contrario: pensa a partir do seu limite, o que a defi-
ne frente ao que ela ndo é. A pessoa de fé pensa a comunidade a partir de-
la e para ela tomando o que julga ser seu centro, a justificacdo por graca,
o sacerddcio universal, a teologia da cruz, etc. A instituicdo fala censo, nu-
meros, limites, cotas, novas areas, regides. Entre estes dois pdlos, oscila a
teologia. Mas oscila buscando ser fiel ao que transcende tanto ao imagina-
rio, sem rejeitd-lo, quanto a institui¢do, embora reconhecendo sua inevitabi-
lidade. Entre a autonomia do imagindrio e a heteronomia da institucionali-
dade estd a teonomia pela qual a teologia encontra sua independéncia das
amarras institucionais e a liberdade para encontrar no imagindrio a fonte
renovada de sua linguagem.

E no ajustamento institucional que a teologia perde sua liberdade, fi-
ca sem linguagem. Enreda-se no que Lutero chamou de cativeiro babiloni-
co. Mas sem a institui¢do, costuma ser também um exercicio do irrelevan-
te. A institui¢do é um poélo necessario na dialética com o imagindrio. Rejei-
tando a um, perde-se também o outro. A institui¢io nao sO cerceia, mas
também viabiliza a busca da teologia. Mas ambas, a teologia € a institui¢ao,
trafegam em diregdes -opostas. Os critérios sdo outros. A questdo é comple-
xa porque a guerra frontal entre a teologia e a institui¢do acaba com am-
bas, rendendo uma a irrelevancia e a outra a inanidade. Dai por que a solu-
¢do de compromisso para manter o casamento entre teologia e instituicdo
oscile entre 0 extremo do cisma e o do ajustamento, entre a disposi¢do pro-
fética e o dever sacerdotal, entre o protesto do espirito e a conformag&o ins-
titucional, entre o miagindrio e a sociedade instituida. O dilema da teologia
¢ ficar e equacionar a tensdo entre o engajamento com o0 iniaginario, em
que repousa a fé da comunidade, e 0 compromisso institucional que susten-
ta a tarefa teoldgica; em termos classicos: entre a causa material e a causa
formal do teologar. Este € o dilema da teologia na modernidade que rom-
peu com a identidade medieval entre estrutura e conteudo, entre a positivi-
dade do dogma e a verdade.
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4. A Teologia Instituida e a Religido Sediciosa

Esta longa digressdo sobre teologia e institucionalidade esta ai apenas
para permitir que se fale sobre o que chamei de sedicioso charme da teolo-
gia na IECLB. O argumento que desenvolvo é o seguinte: a formagdo teolo-
gica na IECLB completa 70 anos. Até recentemente, o principio institucio-
nal foi dominante. Pensou-se teologia na IECLB a partir das demarcacGes
dos limites étnicos e sociais das comunidades do germanismo local. Dohms,
que era simultaneamente o dirigente eclesial e o tedlogo, escreve, preocupa-
do, em um artigo de 1934: ‘A Igreja em geral ndo esta ameacgada, nem tam-
pouco a Igreja evangélica no Brasil. Ameagada esta a nossa Igreja, a Igre-
ja evangélica alema no Brasil. Os fundamentos étnico-nacionais desta Igre-
ja neste tempo e neste lugar sdo colocados em questdo.”’ Do que tinha re-
ceio Dohms? Ele vai a Grécia dos primeiros séculos desta era para identifi-
car o perigo e constata que ‘‘a crise de sua [dos gregos] religido foi a crise
de sua nacionalidade, o sincretismo religioso corre paralelo com a mistura
de ragas e nagGes”".

E extremamente revelador que neste contexto, em que catélicos ale-
maes no sul disputavam com evangélicos o territorio espiritual da etnia, Lu-
tero aparega, ndo primeiramente como o tedlogo, mas como o herdi nacio-
nal da etnia. Do lado catolico, desde o século passado, em conexdo com O
evento dos Mucker, se responsabilizavam o sacerddcio geral € o acesso do
povo as Sagradas Escrituras como sendo responsaveis pelo espirito sedicio-
so de alguns colonos'®. Sessenta anos apds, ainda ouvimos de Dohms ecos
desta acusagdo, que € assim respondida: ‘‘Lutero ndo é o pai do subjetivis-
mo, mas um pai de seu povo e do pensamento de uma Igreja nacional.””
Sobre estes assuntos ja temos muito material coletado e discussdes acalora-
das. Ha quem atribua ao germanismo um carater eventual ou conjuntural
na autocompreensdo da Igreja®, e hd também quem diga que a vinculagio
entre evangelho e germanidade esta aliangada pela vida e pela morte”. Dei-
xemos esta discussdo de lado, aceitando uma versdo minima mantendo que,
seja por motivos circunstanciais ou fundamentais, houve esta vinculaggo.
Estou sugerindo que a germanidade tenha sido uma variavel. A constante
¢ o processo de institucionaliza¢do em fung¢do do qual a germanidade mili-
tou. O que importa é perguntar agora pela implicagdo que isto teve para a
teologia. .

Sugiro como hipotese o seguinte: & medida que se pensou na identida-
de étnica como sendo uma continuag¢éo ou extensdo da nag¢do alema em ter-
ra brasileira, ndo houve uma teologia organicamente vinculada com as co-
munidades. Foi uma teologia que jamais aterrizou porque supunha que o
carater germanico destas comunidades sustentava-se pela continuagio racial,
confundindo etnia com matriz biolégica. O meio em que se desenvolveu a
teologia nio foi, entdo, a comunidade, mas a estrutura eclesial, o sinodo.
Criou-se a lenda da identidade étnica baseada na raca e se perdeu o mito
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vivo que as proprias comunidades criavam e recriavam j4 em solo brasileiro.

A incapacidade de detectar estes mitos, de achegar-se ao imagindrio
das comunidades ainda ressoa em nosso meio quando se léem relatorios de
atividade pastoral que refletem simultaneamente um grande compromisso
com o povo, mas que estdo carregados de queixas sobre o sentido mégico
que assumem ritos e crengas populares em nossas comunidades. A contex-
tualizacdo da teologia é mais uma contextualiza¢do institucional que comu-
nitaria. Dai a tensdo entre pastores tedlogos e comunidade. A postura pro-
fética serve para dissimular o distanciamento entre a instituicéo eclesial € a
comunidade. Isto fica claro quando, em um mesmo contexto, se denuncia
o “‘pastorcentrismo’’ mas se recomenda o antincio do evangelho da salva-
¢do e da libertagdo para comunidades supostamente presas nas malhas do
comodismo.

Esta tensdo entre a instituicdo que sustenta a teologia e as comunida-
des é detectada por um analista perceptivo do que se passava na colOnia
na segunda metade do século passado: Karl von Koseritz. Quando avalia o
evento dos Mucker, responsabiliza como o maior responsével pela sedi¢do
na col6nia os “‘pastores evangélicos ortodoxos, que de longa data sdo im-
portados”?®. A estes diz:

Olhai no espelho que nosso profeta vos coloca, de que vOs sois 0s precurso-
res ¢ criadores. Vossas histérias milagrosas agora se voltam contra vos. (...)
Maurer estd tirando as conseqiiéncias praticas das premissas teéricas do cle-
ro. Teria um embusteiro meio louco, uma pessoa sem formagao, quase analfa-
beta conseguido encontrar centenas de adeptos na col8nia se o fanatismo reli-
gioso ndo tivesse mantido os moradores em ignoréncia e crenca em milagres
e supersticio??

A acusagdo de ignorancia vem de um iluminado, mas aponta correta-
mente para o descolamento entre o clero e a religido da coldnia. Vai mais
longe. Quando o clero nio se reconhece no espelho que surge, na linguagem
que da textura ao mito vivo, também ndo pode estar organicamente a ele
vinculado. Mas que ai existe a matéria para uma teologia que nio foi feita
esta claro quando da pena de Koseritz, fazendo eco com os jesuitas, vem
a denuincia de que deixar o povo com a Biblia é deixd-lo com ‘‘o mais peri-
goso de todos os livros”’. ““Todos os romances de terror da mais baixa litera-
tura cotidiana que arruinam a fantasia e estragam o paladar ni3o sdo tdo
perigosos como certos livros da Biblia, especialmente quando o leitor ndo
tem a devida educagdo para digerir o lido de maneira razoavel.”’”? O que
aqui interessa ndo ¢é discutir se Koseritz tem razio na sua avaliacdo. Mas
ele aponta para o descolamento entre a teologia oficial e a pratica religiosa
na coldonia. Aponta para o estiramento da relagdo entre a teologia oficial-
institucional e o mito vivo na coldnia.

A falta de capacidade de se reconhecer o espelho colono chega a ser
clamorosa nos relatos do pastor Hermann Borchard, que, uma década an-
tes, escreve para a Alemanha a seguinte andlise do que vira na colnia:
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Religiosidade ndo se encontra no Brasil. Livros incrédulos, como o Evangelho
da Natureza, maus romances e escritos racionalistas acharam seu caminho pe-
lo oceano. Romances sd0 mais lidos do que a Biblia e o saldo de baile atrai
mais do que a igreja; a observincia do sdbado é desconhecida. Aqui domina
um completo indiferentismo. A religido é algo que ndo concerne a maioria,
estd fora de seu 4mbito de pensamento.?

Parece que Borchard sabia o que n3o queria encontrar. Tem esta expli-
cagdo para o ‘“‘paganismo’’ dominante: os colonos

eram filhos de pobres proletarios alemdes e trouxeram muito pouca fé da Ale-
manha; mas ainda tém a antiga Biblia da familia que trouxeram consigo, e
isto os lembra que sdo cristdos evangélicos. Também ouviram que seus pais
caminharam milhas para deixd-los batizar, por isso também querem batizar
e confirmar os seus filhos.?

E acrescenta que estes colonos erigiram belas igrejas, que se destaca-
vam na arquitetura parcimoniosa da colénia, com recursos majoritariamen-
te proprios. Mas quem espera uma prognose negativa desta diagnose enga-
na-se. Borchard deposita sua esperan¢a no fato de as col6nias alemas terem
se mantido racialmente puras, que ele compara com a miscigenagdo que ex-
perimentara nos EEUU, onde fora missiondrio. E conclui: ‘““Como em ne-
nhum outro lugar do mundo a germanidade tem aqui um bom futuro. Se
em alguma terra estrangeira é possivel construir uma pura colonia alema,
entdo é esta.”’” E a contribui¢do que a Igreja pode dar é a de formar um
sinodo, uma instituicdo que organize os limites da mesma ¢ reate os vincu-
los com a Igreja-mae. ‘

O colono, que com a imigracao teve seu acesso a mae interditado, vai
encontrar na proposta sinodal de Borchard uma mée substituta ou um cor-
dédo umbilical reatado que coloque seu mundo anarquico e desregrado nova-
mente em ordem. Borchard, por isso, chama a Igreja alema a sua responsa-
bilidade: que envie para ca clérigos. Mas ¢ interessante que ele faz uma res-
salva: “‘Creio que missionarios treinados servirdo aqui melhor que pessoas
treinadas em teologia.””® Esta recomendac¢io, que opde o missionario ao
tedlogo, mas entende como campo de missdo as colonias alemds evangéli-
cas, s6 pode significar que a preocupagdo de Borchard ¢ de dar uma confi-
guracgdo legitima A eclesialidade alema. A teologia como construcdo critica
de uma linguagem em meio aos mitos vivos de uma comunidade fica ai
em compasso de espera.

No periodo que se segue a conquista das Américas sabe-se de especula-
¢Oes fantasticas sobre o que significaria viver ao sul do equador. Assim co-
mo se invertem as estagdes e o redemoinho das 4guas que escoam, suspeita-
va-se que toda a vida sofria uma inversdo similar de estruturas e valores.
Neste contexto surge a suposi¢do de que ndo existe pecado além do equa-
dor (ultra equinoxialem non peccavit) ou de que as ordens de valores sdao
aqui reversas. O desordenamento que Borchard constata na vivéncia da co-
16nia tem uma origem semelhante. Sua cosmovisdo do que significa o sul
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estd denunciada no relato que faz de sua viagem de navio ao Brasil, quan-
do descreve a passagem pelo equador: ‘“Ndo iriamos apenas trocar o dia
pela noite, o verdo pelo inverno, mas iriamos ingressar em uma relagédo total-
mente nova, que inverteria todas as nossas concep¢bes de mundo que tive-
mos até agora.”’” Borchard sabia o que iria encontrar e achou o que queria.
Um povo evangélico despreparado para manter, no inverso da realidade, o
mundo em pé. Era necessario chamar pela mie que faria o filho arrumar
o quarto. Por isso a necessidade de um sinodo, e entdo de missiondrios.
Quanto a tedlogos, sdo desnecessarios. Ja os ha em niimero suficiente na matriz.

O sonho de uma formacio teoldgica em terra brasileira surge e se faz
realidade incipiente um século depois da migracdo e quase 60 anos depois
de Borchard e de seu ideal que Rotermund tornard realidade em 1886, de-
pois da tentativa malograda do préprio Borchard. Dreher reporta que, em
1929, o Sinodo Missouri acusa o Sinodo Riograndense de ndo ter uma ba-
se confessional, ao que o Sinodo Riograndense responde que ‘‘confissdo’’
significaria caracteristica de distingdo ou programa de trabalho, significan-
do que o distinto estava em ‘‘limitar-se & populagdo de ascendéncia teuta
em nosso Estado’’®. Dreher registra varias queixas, que no final do século
passado ja comecam a ser formuladas, de que a lingua portuguesa toma
conta das colonias. A tensdo com pastores estrangeiros é interpretada co-
mo presenga do ‘‘capacete prussiano’’®, um indicativo de que estas comuni-
dades, teutas como eram, ressentiam-se ndo do pretenso germanismo que
os pastores traziam, mas do fato de eles representarem uma ordem institu-
cionalizante avessa as experiéncias das comunidades. Quer dizer, a questdo
ndo era 0 pangermanismo, mas simplesmente a proposta de que o sinodo
funcionasse como uma mae substituta, frente a0 que as comunidades de
uma Igreja adolescente reagiam com simultinea obediéncia e revolta, co-
mo qualquer adolescente. E ¢é isso que registra o pastor Kleingiinther, quei-
xando-se de um ‘‘infundado medo do Sinodo, por parte das comunidades’’®,

5. A Arte de Ancorar um Navio no Espaco

E a teologia, o que era? Nao creio que muito mais que o exercicio de
articulagdo de uma identidade sinodal que sobrevivia no Brasil, enquanto
a lingua alem3 oferecia para as préprias comunidades a identidade religio-
sa com a qual se definiam. A necessidade da defini¢cdo do carater germéni-
co do sinodo ndo era nenhuma arma secreta do pangermanismo para con-
quistar os territérios ao sul do equador; foi a maneira como o sinodo conse-
guiu manter-se articulado e sustentar um caréter autéctone para as comuni-
dades que reunia. Mas este carater autoctone sé era conseguido pela manu-
tencdo de dois fatores, a ligagdo com a Igreja-mae e a manutencdo da lin-
gua paterna como unidade de discurso.

A recente crise teoldgica pela qual passa a IECLB tem tudo a ver com
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a dupla orfandade que se seguiu. O grande mérito de Rotermund e de
Dohms ao manterem o sinodo foi fazer dele também o espago de organiza-
¢do teoldgica. A grande limitagdo foi fazer do sinodo o habitat do refletir
teoldgico. Nao foi a teologia que fez a vinculagdo entre a institui¢do e a co-
munidade; limitou-se a ser a articulagdo e repristinagéo lingiiistica que ja
ndo tocava € nem ajudava a reelaborar os mitos vivos das comunidades. O
sinodo por si era a presenca de uma mae que a terra de origem havia inter-
ditado. A articulagio teoldgico-eclesiastica na lingua patria era a forma de
manter presente o fantasma de um pai ausente. Uma solugdo no minimo
genial, intuida por Borchard, efetivada por Rotermund e consagrada por
Dohms.

Tudo em ordem no reino da teologia, mas de uma teologia institucio-
nal, a teologia do sinodo que acariciava os seios de uma mée distante e sen-
tia-se segura pelo falo lingiiistico de um pai j4 ausente. A dupla crise se ins-
taura em dois momentos. O primeiro € o desaparecimento da mde, o corte
do leite materno, que sustentava e apaziguava adolescentes sediciosos. E a
Segunda Guerra Mundial. Mamaée foi embora. Irméos mais velhos tém de
tomar conta da casa. A lingua paterna é também interditada, por um mo-
mento. Estudantes de Teologia sdo enviados as comunidades. A Igreja ado-
lescente passa a administrar a casa. A partir dai, a consciéncia de que a edu-
cacdo teoldgica haveria de ser feita em terra brasileira. A crise é superada
porque o pai ainda estd presente. Solta da prisdo, a lingua alemai, a lingua
paterna, retorna da Segunda Guerra como pai que volta & casa depois de
uma crise, declarando solenemente que a perda da mae ndo fora tdo drama-
tica. Afinal, ndo era tdo santa assim!

A luta em torno da Igreja confessante na Alemanha encontrara aqui
antes da guerra apenas vozes dissonantes e minoritarias. A teologia de Barth
¢é apresentada como coisa moderna, um novo jeito de fazer teologia, mas
50 anos depois da publicagio bombastica do Rémerbrief na Alemanha®.
A rearticulacdo teoldgica e a crescente influéncia de Barth € de barthianos
permitiam a teologia reorganizar seu espago, ja liberta da figura da méae do-
minadora e onipresente. Ndo me preocupa o fato de ndo termos na época
a articulagdo de uma teologia latino-americana. A prépria Igreja Catolica
Romana recém iniciava ensaios de formulagGes teolégicas. O que destaco é
que a fragilidade institucional dos sinodos sé permitiu que se sustentassem
porque a teologia continuou, em todos os lados do espectro teoldgico, a ser
uma teologia que sustentava a identidade das comunidades através da garan-
tia que a unidade lingiiistica lhe fornecia, mas sem vincula¢do organica com
oS seus mitos € 0 imaginario popular.

Mas, como diz Ana Cristina Cesar, ‘‘é sempre mais dificil ancorar
um navio no espago’’. E isto se tornou evidente quando a geragdo pds-guer-
ra ndo sé passou pela crise de definitivamente perder a mae que o sinodo
artificialmente sustentava, mas passou a rejeitar o pai, o falo lingiiistico
uma vez aprisionado e agora impotente. A mudanga ¢ brutal. Em 20 anos
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apos a perda da mie, a teologia na IECLB tem a tarefa de ndo apenas en-
contrar uma Igreja e fazé-la madura, mas também de encontrar uma nova
linguagem. Mas sacar uma nova linguagem de onde, se é verdade que a te-
ologia ndo apenas ndo se ancorou na realidade das comunidades mas até
mesmo fomentou o descolamento de sua linguagem religiosa da pratica co-
tidiana e do imagindrio das comunidades?

Em 1959 Erich Fausel publica um diciondrio sobre a mistura lingiiisti-
ca entre os teuto-brasileiros®. Sdo trés mil vocdbulos portugueses adotados
no léxico e adaptados a sintaxe alemi. De fato um numero significativo
que poderia justificar as criticas a uma suposta inculturagido alema na reali-
dade brasileira. No entanto, quando se trata de teologia, vamos nos surpre-
ender ao constatar que 43% desse 1éxico sdo verbetes que correspondem a
assuntos da col6nia, da agricultura e da pecuaria; 25% correspondem a ex-
clamagOes e expressdes de sociabilidade; 15% referem-se ao urbanismo, trans-
portes e comércio; 10% & burocracia e politica e 7% ao militarismo e tecno-
logia. O interessante é constatar que verbetes referentes a religidio ndo exce-
dem a 0,6%, ou seja, 18 palavras, todas designativas e ndo de relagdo. E
o que é mais significativo: nio encontramos nenhuma do Ambito protestan-
te. Nove delas provém do espiritismo ou de cultos afro-brasileiros e outras
nove do catolicismo. Usadas com freqiiéncia, segundo Fausel, sdo somente
quatro: “‘madre”, ‘“‘missa campal”’, ‘‘curandeiro’’ e ‘‘macumba’’®.

A geragdo pos-guerra chega agora a maturidade. Nos anos sessenta a
educacio teoldgica passa por uma transformacio profunda. Quando chega-
mos em 1970, vamos ter uma formacio teoldgica totalmente ministrada
em portugués. E, de fato, sempre mais dificil ancorar um navio no espago.
O pai foi finalmente exilado. Mas o que fazer agora? E preciso reconstituir
a casa do sagrado, é preciso refazer a linguagem, constituir uma identida-
de. Ja nio basta rejeitar o pai. Estamos na rua. Precisamos de casa, nos
adolescentes de 70 anos de formacdo teolégica na IECLB. Estamos atrasa-
dos. O ideal institucional atrasou entre nds a discussédo teoldgica, uma incri-
vel empresa de ancorar navios no espago que, uma vez que se foi, ndo dei-
xou rastros. Nao ha fundamentos para reconstruir a antiga casa. Era quime-
ra. E hoje sabemos disso, conservadores e liberais, confessionalistas e evan-
gelicais, misticos e socio-politicos. Ndo creio que exista o temor que expres-
sa Jacy Maraschin na sua contribui¢do em celebragdo aos 40 anos da Facul-
dade de Teologia quando diz, elogiando a inserc¢do teoldgica da Faculdade
de Teologia na realidade brasileira, mas ressaltando: “‘E certo que nada é
definitivo € que havera gente dentro do luteranismo pronta a voltar para o
antigo lar do passado com saudades da tradi¢do da infancia e das coisas
que, numa certa época, mais lhe faziam sentido.”’

N3io! Nosso problema é outro. O problema é que sé hd um lar a cons-
truir de fundamentos que ainda desconhecemos. Apenas pedras soltas, frag-
mentos de histérias e de mitos desiguais e dispersos que um colhe aqui e ali
€ outro ca e acola, montando pecas arquitetOnicas diversas e estranhas. Eis
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o charme. Eis a tarefa da teologia agora. Néo h4 volta, néo h4 pai esperan-
do a beira do caminho. E no chiqueiro mesmo que construiremos ou deixa-
remos de construir uma morada.

A assim chamada crise na formagio teologica na IECLB nada mais é
que o terreno devastado em que se supunha haver uma casa da instituicdo
imagindria da Igreja. Por isso esta Iuta de tijolo e cimento, esta pratica se-
diciosa onde cada um tenta erguer na realidade suas maquetes. A critica a
formagio teoldgica na IECLB é a critica 4 construcdo de uma linguagem
que dé morada e critérios A experiéncia do sagrado nas comunidades. Ai
estdo as divergéncias. Por isso a Faculdade de Teologia, como espago privi-
legiado para construgdo desta linguagem, ¢ também o alvo prioritario das
criticas. Desde a metade dos anos setenta sucedem-se os grupos de arquite-
tos que ndo véem seus projetos representados nas planilhas teoldgicas do
Morro do Espelho. E a critica é radical porque ndo se fala em reforma de
alguns comodos; é o projeto da casa que estd em jogo. Nunca as palavras
de Carlos Drummond de Andrade soaram mais verdadeiras: ‘‘Lutar com
palavras € a luta mais va, entanto lutamos mal nasce a manha.”

Nio pretendo dar minha propria sugestdo de planta. Gostaria apenas
de sugerir que a questdo basica neste projeto é o chdo mesmo sobre o qual
a nova morada é construida. O unico erro que podemos cometer, € assim
repetir o passado, é propor outra quimera, uma linguagem sem raizes nos
mitos, ainda que fragmentérios, que existem e subsistem na vida dos povos
onde o evangelho quer ser vivido e anunciado.

Agora era um outro dangar,

outros os sonhos e incertezas.

Outro amar sob estranhos zodiacos — Outro
E terror de construir mitologias novas.

(Mario Quintana)
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