A Fé que Atua pelo Amor (Gl 5.6)*

'Richard H. Wangen

Igrejas de todas as partes do mundo estdo levantando uma preocupa-
¢do importante para os cristdos. Esta preocupa¢do chama-se espiritualida-
de. Nao uma espiritualidade divorciada das atividades hodiernas. Mas uma
espiritualidade holistica que envolve tudo que se faz, uma espiritualidade
combativa e integral. Logicamente pensando, uma expressdo de espirituali-
dade acontece nos cultos dominicais. Pela énfase dada ao sacerdécio univer-
sal imagina-se que o culto, especialmente o culto com Santa Ceia, deveria
ser um lugar onde as dores, alegrias, éxitos e fracassos da vida cotidiana te-
riam uma expressdo mais concreta e palpdvel. No entanto, isto raramente
acontece. Admiro nas missas das comunidades de base um momento de de-
dicacgdo especifica dos dons, trabalhos e lutas dos membros dentro do pro-
prio culto. Este momento chama-se ofertdrio. Na reflexdo que segue levan-
to a possibilidade de reabilitar o ofertorio na liturgia dentro do culto evangélico.

Se quiséssemos caracterizar a situacdo de vida da maioria de nossos
membros bem intencionados, teriamos que chama-la de esquizofrénica, na
melhor das hipdteses. Coexistem, lado a lado, o departamento do culto, res-
trito aos doimingos, e o departamento do trabalho, que entra em agdo a
partir de segunda-feira. Um tem pouco a ver com o outro. Essa dicotomia
nao é apenas teologicamente erronea, mas possui também implicag¢Ges ideo-
logicas na medida em que a critica da sociedade, que o Evangelho deveria
exercer através da Igreja, € embotada ou sufocada. Essa atitude ficou claris-
sima para mim quando, h4 alguns anos, um membro da comunidade lutera-
na de Curitiba disse, numa reunido de ora¢cdo de homens de negdcios cris-
tdos: ‘“Na verdade, nés ndo permitimos que os nossos negdcios interfiram
em nossa vida espiritual.”’

Essa atitude de separar claramente a vida religiosa da vida em socieda-
de ¢é agravada pela maneira individualista como o membro encara sua reli-
gido. Estou usando deliberadamente a palavra ‘‘religido’’ aqui, porque a
religido pode ser uma manifestacio de fé, mas ndo o é necessariamente.
Numa sociedade de consumo, a religido pode ser instrumentalizada facil-
mente, com a finalidade de incrementar o sentimento de bem-estar ou de
legitimar determinada atitude. Uma religido que ndo faz exigéncias tiltimas
que nos chamam & decisdo, que ndo possui uma dimensdo comunitaria e
que ndo determina a vivéncia em sociedade ndo pode ser considerada uma
expressdo auténtica de fé. A religido também pode ser usada por institui-
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¢Oes de poder com a finalidade de controlar as pessoas que vivem em seu
raio de atuacdo. Essa dimensdo comunitéria e social estd relacionada com
a doutrina dos dois reinos de Lutero e com a sua correta interpretagio.

Essa dicotomia ou sindrome da religido de domingo ndo é um fendme-
no novo. Ela é precursora do secularismo e tem efeito soporifero e, por
fim, alienante sobre as pessoas. A maioria das pessoas resiste ao chamado
de estar no mundo como cristdo, preferindo assumir os padrdes e as nor-
mas de um sistema mais interessado em usar as pessoas como objetos do
que em se relacionar com elas como pessoas.

Num mundo emancipado, existem muitos fatores que usam aquela di-
visdo de lealdades que mencionei. Quero defender a tese de que um desses
fatores esta relacionado com a maneira como as pessoas participam do cul-
to. Esta ¢ uma questdo que precisa ser reconsiderada com cuidado, tendo
em vista nosso propdsito de levar a sério a renovagdo litirgica e a contex-
tualizacdo do culto na sociedade latino-americana. A drea que eu gostaria
de abordar é uma parte controvertida do culto, que Lutero expurgou de
suas proprias reformulagées da missa, a saber, o ofertério. Lutero tinha
boas razdes para cortar o ofertério por causa do erro teoldgico que passa-
ra a fazer parte da eucaristia ¢ que militava diretamente contra a redesco-
berta da justificagdo por graca e fé. Eugene Brand' observa, com razdo,
que a cirurgia feita por Lutero foi bastante drastica, pois, mesmo recuperan-
do o sentido teoldgico do sacramento como meio da graca de Deus — um
beneficium, na expressdo de Lutero — ele perdeu a dimensdo de agdo por
parte do corpo de Cristo, a obra da koinonia, que, na Igreja primitiva, era
parte integrante do sacramento. Lutero estava tdo preocupado com a locali-
zacdo da presenca real de Cristo que deixou de perceber a dimensdo hori-
zontal da eucaristia, juntamente com sua dimensdo vertical. Trata-se de
uma perda realmente lamentdvel, pois o conceito do sacerdécio universal
dos crentes e a eliminagdo do clero como categoria separada teriam comple-
mentado muito bem a agdo do ofertério como ministério eucaristico.

Do Ofertoério para o Sacrificio Propiciatério

Quando noés, luteranos, falamos do ofertério, entramos numa area
emocionalmente explosiva. De acordo com Lutero, o argumento contra o
ofertério tem suas raizes na doutrina basica da fé luterana, sendo, assim,
uma proposicéo stantis et cadentis. Certa vez, eu levantei essa questdo nu-
ma conversa com um colega meu em S3o Leopoldo, que respondeu: ““Isso
ndo € uma questdo para se discutir — nds ndo somos tdo ecuménicos as-
sim!”” Tendo isso em mente, gostaria de me reportar a histéria da Igreja e
salientar alguns aspectos da histéria do surgimento e do desenvolvimento
do ofertdrio. ‘O Novo Testamento nos mostra que as reuniGes da congrega-
¢do para o culto eram o foco para cada pensamento e ato do cristdo.” (P.
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Brunner)’. O culto era uma experiéncia central para a Igreja primitiva. A
teologia, as Escrituras, a dimensdo pastoral e social da comunidade — tu-
do isso irradiava da experiéncia do culto e nela tinha seu foco. Para os pri-
meiros cristdos, o culto queria dizer eucaristia. Parece que, originalmente,
a celebragdo da eucaristia fazia parte da refei¢io comunitdria ou dgape.
H4 uma referéncia a isso em 1 Co 11. Para essa refei¢do, os primeiros cris-
tdos traziam dadivas, geralmente pdo e vinho. Isso fazia parte do comparti-
Ihar associado & agdo de gracgas, que era um costume nio desconhecido dos
judeus. Uma parte das dadivas era separada pelos didconos para a celebra-
¢do da ceia, e o restante, distribuido entre os pobres e necessitados.

Por razées que desconhecemos, a refeicio de 4gape como contexto
da eucaristia foi abandonada j4 no século I. Porém o que nio foi abando-
nado foi o habito de trazer dadivas, ou de repartir meios de subsisténcia,
quer em dinheiro, quer em alimentos, que era chamado de ofertério. Em
varias partes da Escritura h4 alusGes a esse ‘‘ofertdrio’’ — ndo nominalmen-
te, mas por implicacdo. Com Hans Christoph Schmidt-Lauber, nés suspeita-
mos que a posterior separagao de culto de pregacdo e ceia do Senhor, efe-
tuada no protestantismo, foi introduzida no testemunho do Novo Testamen-
to® (e ndo extraida dele). Quero chamar a atengdo para algumas dessas pas-
sagens: um dos textos claros, ndo-paulinos, encontra-se em Hb 13.15-16:
‘“Por meio de Jesus, pois, oferecamos a Deus, sempre, sacrificio de louvor,
que ¢ o tributo de labios que reconhecem o seu nome. E ndo vos esquegais
de demonstrar bondade e de repartir com os outros o que tendes, pois sdo
esses os sacrificios que Deus aprova’ (segundo a versdo da New English
Bible). A conexdo com o culto € tdo evidente que esse aspecto muitas vezes
é ignorado. A dadiva que Epafrodito trouxe a Paulo, mencionada em Fp
4.18, era, sem duvida, uma parte do ofertdrio recolhido no culto eucaristi-
co do qual ele tinha participado antes de ir até o apdstolo. Paulo chama a
dédiva dos filipenses de ‘‘sacrificio aceitdvel e aprazivel a Deus’’. O texto
mais conhecido ¢ Rm 12.1: ““Rogo-vos que oferegais a vos mesmos a ele co-
mo sacrificio vivo.”” O que eu quero ressaltar aqui é que o servico presta-
do ao préximo ou a comunidade é considerado parte integrante do culto,
tendo uma forma de expressdo regular dentro do contexto do culto eucaris-
tico. Parece que a nomeagdo dos didconos, relatada no livro dos Atos, esta-
va diretamente relacionada com o culto eucaristico. Falaremos dessa relacido
mais tarde.

A prética do ofert6rio como resposta as necessidades dos membros
continuou até o século IV. Contudo, por essa época, alguns fatores histori-
cos comegaram a solapar e distorcer a fun¢do diaconica do ofertério: 1)
Um deles foi a influéncia do gnosticismo®. Havia muitos cristdos que acha-
vam que 0 mundo material era mau. Esses cristdos adotaram uma atitude
de rejeicdo deste mundo, acreditando que ele ndo pertencia ao Deus e Pai
de Jesus Cristo. Essa atitude foi adicionalmente reforgada pela divisdo de
alma e corpo, corrente na filosofia grega. 2) Um fator historicamente mais

126



importante foi a constantinizacdo da Igreja. Quando a Igreja se aliou com
a estrutura de poder do Estado, surgiu um novo relacionamento, que supri-
miu certas fungdes litirgicas, especialmente as fun¢des referentes 4 comu-
nhédo dos leigos. A Igreja perdeu, em parte, a percep¢do de ser um povo
peregrino, que a epistola aos Hebreus descreve dizendo que “‘ndo temos
aqui morada permanente, mas buscamos a cidade que ha de vir’’ (Hb 13.14).
Como parte da estrutura de poder estatal, a Igreja minimizou a teologia
da cruz e promoveu a teologia da gldria. 3) Um outro fator foi o surgimen-
to de diferentes classes dentro do clero. Esse desenvolvimento deu ao clero
uma funcio sacerdotal ou mediadora, denegrindo o status dos leigos, o que,
por sua vez, enfraqueceu a idéia de koinonia, participagdo comunitaria,
ou a fung¢do corporativa do corpo de Cristo, a partir da qual o ofertério ti-
nha surgido inicialmente no culto eucaristico. Agora, faltava apenas um pe-
queno passo para se passar do sacrificio eucaristico para o sacrificio incruen-
to de Cristo, de carater propiciatério, contra o qual Lutero se insurgiu com
toda a raziio. Em breve, a missa se tornou um objeto negociavel, que nido
mais estava nas maos da comunidade participante, da koinonia, mas passa-
ra a ser um elemento de poder e manipulagdo nas maos do clero. O oferté6-
rio havia se tornado um sacrificio propiciatério, uma boa obra que, supos-
tamente, poderia abrir as portas do purgatério para libertar as infelizes al-
mas ¢ ser indulgente com os caprichos dos cristdos que queriam levar uma
vida desregrada sem perder a recompensa celeste. Porém ele ndo mais refle-
tia a resposta de um grupo corporativo de cristdos batizados A necessidade
de colocar — como parte de seu ministério eucaristico — sinais do reino
na comunidade maior em que viviam.

Mesmo sendo duros com Lutero por causa da cirurgia liturgica por ele
efetuada, devemos fazer justica a sua real intencdo. Ele estava perfeitamen-
te consciente de nossa responsabilidade pelo mundo em que vivemos, res-
ponsabilidade esta que resulta de fé criada pela graca de Deus. Ele também
tinha uma atitude muito positiva em relagcdo ao conceito de sacrificio; falou
de ““sacrificios espirituais’’ em conexdo com Rm 12.1. Lutero diz:

Quais sdo, entdo, os sacrificios que devemos oferecer? A n6és mesmos e tudo

0 que temos, com oragdo constante. (...) Com isto devemos entregar-nos a

vontade de Deus, para que ele possa fazer de nés o que ele quer, de acordo

com o que lhe apraz. Além disso, devemos oferecer-lhe louvor e agradecimen-
to de todo o coragdo.

Entdo, seguindo as imagens usadas na carta aos Hebreus, ele fala de
colocar essas oferendas sobre Cristo, que, como sacerdote d1vmo, as torna
agradaveis a Deus.

Dessas palavras aprendemos que ndo somos nés que oferecemos a Cristo co-

mo sacrificio, mas que é Cristo que nos oferece: Neste sentido é permissivel,

¢ mesmo proveitoso, chamar a missa de sacrificio, nio por causa dela mes-
ma, mas porque oferecemos a nds mesmos como sacrificio, juntamente com

Cristo. (...) Se a missa fosse assim entendida e chamada de sacrificio por es-

ta razdo, entdo estaria bem.’
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Reavaliacio do Ofertdério no Culto Luterano

Em seu livro The Shape of the Liturgy, Gregory Dix afirma a respei-
to do ofertério:

Tomar (pegar) pao € vinho antes que possam ser abengoados parece constituir
uma necessidade fisica em qualquer rito eucaristico. Porém tal mera e necessa-
ria preparagdo para a consagra¢do de forma alguma é a mesma coisa que o
ofertdrio da tradicdo liturgica, que é, em si mesmo, um ato ritual com uma
significacdo toda prdpria. Ele é uma parte integrante e original de toda a a¢do
eucaristica, ndo um ato preliminar a ela, como o beijo da paz... O ofertério,
a oragdo e a comunhdo propriamente dita sio momentos intimamente ligados
numa Unica ag¢do continua, e cada um deles sé encontra seu significado apro-
priado como parte do todo.’

Embora tivesse apreendido o sentido correto de sacrificio, Lutero rom-
pe o sentido holistico de a¢do na liturgia eucaristica quando diz: ‘‘Assim
como palavra e sacramento niao podem ser separados, da mesma forma ser-
vigo da palavra e servico do amor nido podem ser separados monopolistica-
mente.””” Ele vé a relagdo diacOnica como parte integrante do sacramento,
‘comegando com a escolha de didconos no Novo Testamento. Ele afirma,
com razao:

A atual geracdo redescobriu a estrutura diaconica fundamental da Igreja; ao
mesmo tempo, ela se tornou consciente da necessidade de renovagdo do cul-
to. Culto e diaconia sdo duas fungdes vitais da Igreja que se penetram e con-
dicionam mutuamente. O lugar da diaconia é a comunidade que celebra a
ceia do Senhor (...) Uma diaconia da Igreja sé pode provir do altar e recondu-
zir a ele.

Th. Schober confirma isso ao afirmar:

Pois onde os meios da graca do altar sdo desprezados, os meios de ajuda e
métodos provindos do mundo se degeneram, transformando-se num torso
que permanece na morte. S6 uma diaconia rica em vida sacramental consegue
veicular uma ajuda verdadeira para viver e ao morrer ¢, com isso, dar uma
contribui¢io inconfundivelmente eclesidstica para a superagio de crises.?

As trés ultimas citagdes implicam um apelo no sentido de reintegrar o
trabalho e a contribui¢do concretos da koinonia (comunidade participante)
no culto eucaristico. Fundamentalmente, isso nos remete a um reexame do
lugar do ofertério no culto eucaristico. Em sentido cultural, isso significa
que as pessoas passam da posi¢cdo de espectadores para a de participantes.
Isso teria como efeito a remo¢do do sentimento da divisdo entre culto aos
domingos e trabalho em dias tteis, além de fomentar a reflexdo dos mem-
bros de nossas igrejas sobre a missdo e sua participagdo como membros
do corpo de Cristo na continua preocupac¢io pelo mundo em que vivemos.
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Se atentarmos para o que diz o Novo Testamento sobre o assunto que nos
ocupa ¢ levarmos a sério as consideracOes acima, teremos que reconhecer
que, quando o ofertdrio se tornou um sacrificio propiciatdrio e quando Lu-
tero-deixou de incluir um espaco adequado para o ofertério em sua revisdao
da missa, violamos o singular sentido de unidade em termos de servico.

Eucaristia e ofertério ndo podem ser separados. Na liturgia, tanto a
eucaristia quanto o ofertorio sdo agdes do corpo de Cristo reunido. O ofer-
tério ¢ uma preparagdo para a ceia. Como tal, sua agdo e seu sentido para
o participante sdo distorcidos se aparece no culto somente como uma res-
posta a pregac¢ido da palavra e ndo como uma parte do culto eucaristico.

No culto da palavra no Brasil ndo houve nenhuma tentativa de mudar
o culto truncado. A maioria de nossas congregactes usa a férmula. liturgi-
ca simples da Unido Prussiana. Na agenda de. cultos usada pela maioria
dos pastores da IECLB constam diversas formas. A forma de Lohe, que in-
clui um ofertdrio, ¢ uma das opgdes. Porém nas formas regulares para os
domingos do ano eclesidstico s6 consta a forma da Unidio Prussiana. Pare-
ce que, muitas vezes, o espirito humano é como a 4gua; flui naturalmente
para seu mais baixo ponto de gravidade. Traduzido em termos humanos,
isso quer dizer que, em termos de liturgia, nés geralmente nos contentamos
com o minimo de esfor¢o.

Em vista do contexto latino-americano, é urgente que investiguemos
seriamente as implicacdes do Novo Testamento para o ofertdrio e para os
preconceitos de Lutero a respeito dele. O didlogo entre os catdlicos e lutera-
nos sobre a eucaristia e 0 movimento popular das comunidades eclesiais de
base também nos for¢am a encarar a eucaristia a partir dessa perspectiva.
Penso que os luteranos poderiam dar uma contribuigéo significativa para
a koinonia (participagdo ‘comumté.na) a partir da perspectiva do sacerdécio
universal de todos os crentes. Devemos dizer que o problema nio diz res-
peito apenas aos luteranos e catdlicos romanos, mas é uma preocupacio
do Conselho Mundial de Igrejas. Essa preocupagio foi manifesta pelo tex-
to de Lima de 1982. Um excerto particularmente relevante desse texto diz:

A solidariedade no corpo de Cristo, afirmada pela comunhdo eucaristica, e
a responsabilidade dos cristdos entre si € para com o mundo, encontram uma
expressdo particular nas liturgias: o perddo muituo dos pecados, o sinal da
. .paz, a intercessdo por todos, comer e beber juntos, levar os elementos eucaris-
ticos aos doentes e aos prisioneiros ou celebrar a eucaristia com eles. Todos
estes sinais de amor fraterno na eucaristia estdo diretamente ligados ao pro-
prio testemunho do Cristo servo: os cristdos participam eles mesmos na sua
condi¢do de servo. Deus, em Cristo, entrou na condi¢io humana; a liturgia
eucaristica esta, assim, préxnna das situagdes concretas e particulares dos ho-
mens e das mulheres. Na Igreja primitiva, ao ministério dos didconos e das
diaconisas incumbia a responsabilidade especifica de manifestar este aspecto
da eucaristia. O exercicio de um tal ministério entre a Mesa e a miséria huma-
" na exprime concretamente a presenga libertadora de Cristo no mundo.’
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A renovagdo liturgica sempre acompanhou um novo senso de missdo
para a Igreja. Na América Latina, n6s estamos na encruzilhada da histéria.
E um momento em que o sofrimento de nosso povo esta representado na
cruz de Jesus. Mas é também um momento de esperanca. Um momento
em que os oprimidos estdo descobrindo que Deus é um Deus de libertagdo
e ndo de opressdo. Cito outra passagem do texto de Lima:

Reconciliados na eucaristia, os membros do corpo de Cristo sdo chamados a
ser servidorés da reconciliagdo no meio de homens e mulheres, e testemunhas
da alegria cuja origem é a ressurreicdo. Tal como Jesus ia ao encontro dos
publicanos e dos pecadores € comia com eles durante o seu ministério terres-
tre, assim também os cristdos sdo chamados, na eucaristia, a serem solidarios
dos marginais e a tornarem-se sinais do amor de Cristo, que viveu e se sacrifi-
cou por todos, que se d4 agora a si mesmo na eucaristia.'’

Fizemos alusdo ao conceito teoldgico cambiante do ofertério e a uma
possivel reordenagdo do rito eucaristico para dar lugar a essa nova possibili-
dade. Antes de passar as conclusdes finais, gostaria de abordar algumas
questdes que me parecem muito importantes. Ndo seria suficiente dizer sim-
plesmente que devemos criar espago para celebrar mais a ceia do Senhor?
Por que dar tanta importancia ao ofertério? Por que o ofertério constitui
uma preocupagcao litirgica peculiar?

Esta claro que precisamos atribuir uma série de fungbes ao culto em
nossas congregacOes. Talvez a funcdo bdsica seja a de que nosso louvor e
nossa adoragdo tenham bases teoldgicas e biblicas s6lidas. Porém a liturgia
também tem uma fungdo experimental, derivada do ato do culto. Devido
a formagdo académica que nossos pastores recebem, eles tendem a crer que
a fungiio pedagdgica é cumprida pela prega¢do proclamatéria, ou por aqui-
lo que poderiamos chamar de elucidagfo intelectual do texto. As formas
esqueléticas e mudas de nossa atual liturgia ndo oferecem suficiente ativida-
de participativa para nossos membros crescerem na fé. Nos temos que rea-
prender o principio basico de que as pessoas aprendem através da experién-
cia — e geralmente essa experiéncia tem que ser participatoria.

Na ceia do Senhor celebrada uma vez por més nossa liturgia participa-
toria fica mais desastrosa ainda. Lendo as palavras de institui¢do como pro-
clamagdo, sem uma oragdo que as acompanhe, nds fazemos exatamente
aquilo que Lutero tentou evitar. Nos repetimos uma breve formula magica
e recebemos o corpo € o sangue de nosso Senhor Jesus Cristo. Nossos mem-
bros s6 podem mesmo pensar que o pastor estd realmente executando um
rito magico, no qual ocorre a transubstanciacdo. O que quero enfatizar,
contudo, é que as pessoas aprendem participando. A Igreja primitiva esta-
va consciente desse fator. Cedo surgiu o dito lex orandi, lex credendi, isto
é, fazendo é que a fé cresce. Em nossa atual forma litirgica ndo ha nenhu-
ma acdo que represente a resposta do corpo de Cristo, a koinonia da qual
fala o ap6stolo Paulo. Em outras palavras: ndo ha espago para o compro-
misso das pessoas como membros. Provavelmente nunca nos ocorreu que
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se ndo temos um rito ou um gesto que implica mais do que consentimento
intelectual, a realidade de um compromisso de fé provavelmente nunca acon-
teceu. Bernard Cooke diz, apropriadamente, que ‘‘a a¢do da bénc¢ao euca-
ristica é a de reconhecer a agio salvifica de Deus, de proclamar seus gran-
des feitos, que culminam na morte e ressurrei¢cdo de Cristo, e de expressar
aconversio e dedicagdo da vida que sdo respostas apropriadas ao Evangelho.”

O ofertério compreende muito mais do que dadivas materiais. Ele é
o lugar littirgico em que a totalidade da vida cristd é focalizada. E onde eu
ofereco a mim mesmo, minhas oragdes € meus bens para servir ao mundo
todo: E realmente Cristo quem oferece seus membros em celebragio (cf.
Lutero). Minha vocagéo e sua relagdo com a comunidade sdo consideradas.
A dor e a alegria do povo de Deus sdo celebradas. E um lugar em que se
considera o bem-estar material do mundo. Concretamente, é aqui que o
pdo deveria ser abengoado para membros leigos ministrarem a ceia aos do-
entes e prisioneiros. Aqui, a¢des € protestos podem ganhar expressio na
oragdo em prol do mundo. Aqui, eu posso trazer meus bens materiais pa-
ra repartir com os necessitados.

Com efeito, o ofertério tem sido o foco onde os opressores foram cha-
mados ao juizo (1 Co 11.20-21). Rafael Avila menciona o pai da Igreja S.
Cipriano, segundo o qual Deus castigava os ricos por causa de sua ceguei-
ra em relacdo aos pobres e necessitados. Outros insistiram em que o bispo
ndo deveria aceitar oferendas daqueles que oprimem os fracos. Naquela épo-
ca, a Igreja tinha a firme convicgdo de que a eucaristia ndo podia ser cele-
brada enquanto injustica e opressdo fossem toleradas. Conforme a vibran-
te expressdo de S. Irineu, a eucaristia era ‘‘a marca da liberdade’’, ““a ofe-
renda de pessoas livres, ndo de escravos’’!.

O sentido de resposta que o ofertdrio imprime naqueles que participam
da eucaristia tem faltado no culto luterano. Nés achamos outros meios de
proporcionar esse estimulo. Podemos nds recuperar esse espacgo liturgica-
mente sem comprometer nossa posicdo quanto a justificacdo por graca e
fé? Esta é a questdao que temos que enfrentar. .

Conclusoes

Eis algumas sugestées para a reabilitacdo do ofertério nos cultos euca-
risticos da liturgia luterana:

1) O ofertdrio deve possuir uma orientagdo holistica, isto é, deveria
representar a pessoa toda e a sociedade em que vive. (Deve-se permitir que
0s membros se expressem nos termos de sua prépria cultura — onde isso
ndo estd em conflito com a proclamagdo do Evangelho.)

2) O ofertério deve representar a a¢do da koinonia (comunidade parti-
cipante). Ele deve ser a liturgia das pessoas leigas e expressar as opgdes vo-
cacionais dos participantes (agricultores, por exemplo).
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3) As oracgdes podem ter participagdo das pessoas leigas, com litanias
apropriadas para expressar a situagdo de vida e a cultura dos membros.

- - 4) O ofertério ndo deve ser separado da eucaristia, mas deve ser par-
te integrante da celebragdo.

5) Oragbes apropriadas — uma ou mais — devem ser elaboradas pa-
ra receber as dddivas (materiais, vocacionais, em forma de intercessdo).

6) A acdo do ofertério deve ser planejada no sentido de permitir o
maximo de participagdo comunitdria.

7) Deve-se cuidar para que o ofertério ndo se transforme num mero
meio de arranjar dinheiro para a Igreja, mas que seja uma expressiao de
participa¢do em fé, onde o 6bolo da viliva seja considerado tdo importan-
te como qualquer outra contribuicdo, ou onde a pobreza possa representar
uma auténtica oferenda.
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