Evangelizacio no Brasil Colonia (Séculos XVI e XVII)

Estudo Comparativo de Trés Modelos Missionarios

Marlon Ronald Fluck

Introduciio

A histéria do Brasil e de sua evangelizagdo comegam com a histéria
de Portugal. Ndo se consegue entender o tipo de cristianismo que para ca
foi trazido, a ndo ser que se comente rapidamente acerca do papel do cato-
licismo na constitui¢do do estado portugués.

Henrique de Bolonha recebe o condado de Portucale como presente
pelo seu casamento com Teresa, filha de Afonso VI, rei de Leon, em 1097.
Em 1128, inicia-se o governo de Dom Afonso Henriques, o qual luta pelo
reconhecimento da independéncia de Portucale com relagdo aos leoneses e
pelo alargamento do territério a partir de luta contra os mouros. Nessa lu-
ta contra os mouros foi importante a batalha de Ourique (1139), em que
se diz que Cristo teria aparecido a Dom Afonso Henriques, animando-o,
0 que é visto como sinal de que Portugal tem origem divina. Essa visdo
messidnica das origens de Portugal molda a mentalidade do povo portu-
gués e afetard profundamente todo o processo de colonizacdo e cristianiza-
¢do empreendido nas suas futuras coldnias. Cristo é visto como fundador
do reino incipiente.

Durante o reinado de Dom Dinis (1279-1325), o papa Clemente V de-
cretou a supressdo da ‘‘Ordem dos Templarios’’, que havia sido criada com
0 objetivo de reunir monges-soldados, com vistas a luta na primeira cruza-
da, em 1119. Ela era uma ordem muito rica, sendo que servia praticamente-
como banco dos papas. Em vez de persegui-la, Dom Dinis resolveu criar a
“Ordem de Cristo”’, versdo nacionalizada daquela. Com os seus fundos é
que se manterdo os projetos de descobrimentos portugueses. E interessante
perceber que, na primeira missa realizada em solo brasileiro, Cabral empu-
nha a bandeira da Ordem de Cristo, € ndo a do Reino de Portugal. Sera
essa ordem que financiard também os dois séculos de missdo jesuitica no
Brasil, bem como o projeto educacional jesuitico em Portugal, aspectos es-
ses que moldam toda a mentalidade portuguesa em seu 4mago, até que Pom-
bal o interrompe, na segunda metade do século XVIII, com a expulsdo dos
jesuftas dos territérios portugueses. E 3 Ordem de Cristo que foi concedi-
do o direito de jurisdicdo espiritual sobre as ilhas do Atlantico, bem como
na costa da Africa, até A fndia, na Asia. A Ordem de Cristo foi, portanto,

151



no caso portugués, o elemento que possibilitou a unido entre fé e império,
visto que o rei a presidia. As coldnias portuguesas sdo, portanto, patrimo-
nio da mesma. Estava concedido o direito de padroado, o qual serd exerci-
tado, na prética, como direito de conquista. Tudo isto era legitimado pela
compreensdo desenvolvida durante a Idade Média de que o Papa era alguém
que possuia autoridade espiritual e temporal sobre o globo terrestre como
um todo, sendo que a ele cabia o direito de cedé-las a quem quisesse’. Os
projetos colonialistas terdo, portanto, legitimagdo baseada no direito divi-
no, do que vem a base para as interpreta¢des teocraticas que depois se cons-
truirdo sobre a vida das nagdes as quais o direito de padroado foi concedido.

A propagacdo ¢ a manutengdo da religifio resultou em uma funcdo do Esta-
do, e até o nascimento de nagbes independentes o papa desempenhou um pa-
pel secunddrio em assuntos religiosos da Ibero-América.’

A partir dai tem-se de entender a légica que existe no fato da Igreja
Catolica ter se tornado parte do projeto colonialista portugués.

Outro periodo que influenciard a mentalidade portuguesa serd o gover-
no de Dom Sebastido, entre 1568 e 1578. Dom Sebastiio morreu durante a
luta contra os mugulmanos, na batalha da Alcager Quibir. Ele é visto co-
mo heréi da fé. No século seguinte, construir-se-d40 em torno de sua pessoa
muitas espectativas messianicas. E que Portugal retorna, dois anos apés a
sua morte, ao controle espanhol, situagdo que perdurard de 1580 a 1640,
Em 1640, di-se o que se usa chamar de Restauracdo. Ela é vista como con-
cretizagdo do que o messianismo sebastianista anelava: a ressurreicdo de
Portugal, o qual é visto, a luz de Daniel 2, como “‘o0 quinto império, que
absorveria 0 mundo, formando um apocalipse das lendas maravilhosas de
Dom Sebastido” 3. Os jesuitas desempenham um papel relevante na propa-
gacdo dessa visdo messidnica, elemento chave para a generaliza¢do da insur-
reicdo contra os espanhéis e a restauracdo do reino de Portugal. Dentro
desse profetismo jesuitico molda-se a alma coletiva portuguesa. O messianis-
mo marcard indelevelmente o pensamento portugués e reaparecera, vez por
outra, até o século XIX. A nacfo restaurada ‘‘era como devia ser um bom
filho da Companhia: uma sombra apenas, fantasma sem fisionomia nem
caracter, passivo, obediente, nulo, idiota e beato.’’* Portugal torna-se ‘‘um
jesuita coletivo’’.’

1 — O Modelo Missiondrio Implantado no Brasil

Mesmo que ndo tenham sido os primeiros missiondrios a chegar no
Brasil, certamente os jesuitas foram os que mais marcaram a experiéncia
religiosa no decorrer do Brasil colonial.

Manuel da Nébrega, primeiro provincial da Companhla de Jesus no
Brasil, tendo chegado em 1549, nesse mesmo ano escreve ao provincial de
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Lisboa, dizendo: ‘“Esta terra € nossa empresa (...). Ndo deixe 14 mais que
uns poucos para aprender, os demais venham.’’ ¢ NObrega chegara ao Bra-
sil, acompanhando a armada de Tomé de Souza, que vem para criar o Go-
verno Geral 7. Miss@o jesuita e colonialismo portugués no Brasil tém, por-
tanto, a mesma data de nascimento. Com a vinda posterior de Mem de S4,
para ocupar o lugar de Tomé de Souza, a unificagdo de esforgos entre colo-
nizacio e missdo jesuitica é ainda maior, de formas que, de 1559 a 1570,
Nobrega é mais estadista do que evangelizador catélico . De acordo com
a compreensdo do mais renomado historiador do jesuitismo brasileiro:

(...) a conversdao do Gentio continuou a ser fundamental, mas subordinada
por assim dizer a uma intencfio politica imediata: o estabelecimento de uma
autoridade robusta, que permitisse a seguranca dos moradores € a expanséo
territorial indispensavel para o progresso da conversdo. Nem a autoridade ci-
vil nem o alargamento material eram de sua competéncia. Mas apresentavam-
se-lhe como postulados missionarios e achou, no Governador Mem de S84, o
. homem ilustrado e fiel, prudente e corajoso, capaz de executar o que sua ex-
periéncia lhe ditava. °
Em termos de modelo missiolégico, NObrega é de opinido que primei-
ramente é necessario sujeitd-los e fazé-los viver como criaturas racionais .
Os indigenas tém de viver sob temor e sujeicdo, de formas que

(...) se Sua Alteza os quer ver todos convertidos mande-os sujeitar e deve fa-
zer estender os cristdos pela terra adentro e repartir-lhes o servigo dos Indios
aqueles que os ajudarem a conquistar e senhorear, como se faz em outras par-
tes de terras novas (...). !

Além das proibi¢cdes de que pratiqliem antropofagia, guerreiem sem
licenca do Governador, sejam poligamos, andem nus, tenham feiticeiros,
Nébrega acrescenta que é necessario

fazé-los viver quietos sem se mudarem para outra parte, se nio for para entre
cristdos, tendg terras repamdas que lhes bastem, e com estes Padres da Com-
panhia para os doutrinarem.?

Com isto, temos o surgimento do modelo missionario dos aldeamen-
tos, sendo que NoObrega opina que sem eles ‘‘ndo se podem doutrinar nem
sujeitar nem meté-los em ordem” . Essa descri¢do do primeiro provincial
da Companhia de Jesus do Brasil (e, por conseguinte, de toda América La-
tina) sintetiza bem as intengGes primitivas vinculadas ao projeto missioldgi-
co. A sujeicdo e aldeamento dos nativos s3o vistos como o tnico meio de
educar seus filhos e netos, e dessa forma cristianiza-los. Educacgao e civiliza-
¢80, sujeicdo a autoridade e adoragdo a alguma coisa', bem como as mu-
dancas de comportamento acima descritas, sdo vistos como condigées neces-
sirias para a cristianizacdo dos indigenas. Essa perspectiva missiolgica
marca indelevelmente o catolicismo colonial € constitui-se no transfundo
dentro do-qual vai se dar a presen¢a protestante temporaria.
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2. Modelo Missiondrio Vinculado a Franca Antartica

Na primeira metade do século XVI ha presenca freqiiente de franceses
em territério brasileiro, desde a boca do rio Amazonas até & costa catarinen-
se, sendo que, durante muitos anos, ndo se sabia ao certo se 0 mesmo era
portugués ou francés®. No entanto, nessa época nio havia bases francesas
fixas. A presen¢a francesa dava-se durante as transagées mercantis com o0s
nativos. Ha informagdes sobre a presenca francesa no Brasil ja desde 1504,
Em 1531, cria-se uma ‘‘sociedade para envio de um ou dois navios anual-
mente ao Brasil”’”. Em 1541, pelo menos trinta navios franceses se dirigem
a América do Sul e ao Estreito de Magalhdes®. Em 1550, cinqiienta indios
brasileiros estdo na Franga, em Rudo, realizando uma “‘festa brasileira exe-
cutada em honra da entrada do rei Henrique II’’, o que demonstra a familia-
ridade que ja ha entre franceses e brasileiros’®. Para os franceses, o Brasil
‘““proporcionava aventuras herdicas e lucros (...) suscitava a atra¢gdo do ma-
ravilhoso, a angustia e as lagrimas’’®.

Em 10.11.1555 desembarcara Nicolas Durand de Villegagnon com o
alvo de formar uma col6nia permanente no Brasil, que ganhard o nome
de ‘“‘Franca Antartica’’. O almirante tivera uma carreira militar invejavel,
mas havia se desentendido com o capitdo da principal fortaleza da Franga,
a cidadela de Brest. O rei Henrique II ndo daria a Villegagnon apoio nessa
disputa. Estando na casa do preposto do tesoureiro da Marinha, residente
em Brest, esse lhe contou sobre uma viagem que fizera as Indias Ocidentais.
Dai surgir-lhe o interesse pelo Brasil. Villegagnon tentar4 entdo armar um
projeto de coloniza¢do francesa para o Brasil. Como ndo dispunha de re-
cursos pessoais que possibilitassem custea-lo, busca o amparo do almirante
Coligny e, por seu meio, da prépria coroa da Fran¢a. Para convencer Co-
ligny de fazé-lo, acena com a possibilidade de um asilo para os que sofriam
persegui¢do religiosa: os adeptos da Igreja Reformada. Ali construir-se-ia
uma nova Genebra, uma nova ‘‘Cidade da Liberdade’’?. Essa era uma val-
vula de escape necessdria para os huguenotes, visto que o Estado francés,
em virtude da concordata com a Igreja Catolica, de 1516, lanca-se contra
o protestantismo. Portanto, quando do surgimento da ‘“‘Franga Antartica’’
ja se haviam completado trinta anos de persegui¢io religiosa”. Naturalmen-
te, Coligny, conhecido como protetor dos huguenotes, convenceu-se do valor
do projeto, sendo que, por sua vez, tornou-se ele peca fundamental para
convencer Henrique II da grande validade desse intento com vistas a expan-
sdo ultramarinha. Por outro lado, o Cardeal de Lorena, expoente da facgdo
catélica, também manifestou seu apoio ao doutor em Teologia e Direito,
cavaleiro da Ordem de Malta, fiel aos seus votos monasticos, Villegagnon.
O apoio dos lideres de dois partidos antagbnicos ‘‘deve ter contribuido de
modo decisivo para a resolugio final de Henrique II, favoravel ao estabele-
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cimento.’’? Villegagnon conseguiu catalizar o apoio protestante, dizendo
que seu projeto visava organizar uma colonia de acordo com o evangelho,
como compreendido pelos reformados *. As ‘‘cativantes’’ promessas de Vil-
legagnon levaram cerca de 20 calvinistas, varios deles amigos pessoais de
Calvino, a se langar nessa empreitada. Aquela seria como que uma ida 2
terra prometida. Villegagnon solicitara a lideres de Genebra, ndo apenas ar-
tesdos, mas também ‘‘um ministro para doutrinar sua familia e catequisar’’
os indigenas®. Villegagnon mesmo diz que

partira da Franca a fim de aplicar no culto do reino de Cristo o cuidado que
antes tinha votado as coisas humanas, depois de que descobrira a vaidade de
uma dedicagio desse tipo.%

Segundo Crespin, teriam sido feitas promessas sociais de que

(...) os operarios seriam muito bem remunerados, as mulheres dos casados re-
ceberiam pensdes e que a todos seria dado tudo o que necessdrio fosse a sua
vida e manutencfo, inclusive o direito de livremente regressarem a Franga, ca-
so ndo se adaptassem 4 nova terra e ndo fossem recebidos, ali, segundo as
promessas feitas em plena assembléia de Genebra.”

Os calvinistas que se dispde a vir, experimentam conflitos ja durante
a viagem, como reducdo indevida de alimentagdo, 0 que ocasionou motins
de parte de outros passageiros®. Censurados pelos pregadores, marinheiros
maltratavam e caluniavam-nos sob o argumento de que estavam cumprin-
do ordens de Villegagnon®. Quando chegaram, foram muito bem tratados
e receberam varias demonstragbes de Villegagnon de que queria seguir o
calvinismo. Os que chegaram apresentaram suas credenciais assinadas pelo
préprio Calvino®. Os recém chegados logo se animaram ao ouvir a confir-
magao de que se querid na Franc;a Antdrtica unma igreja ao estilo da de Genebra®.

Escrevendo a Jodo Calvino, dois dos pastores recém-chegados dizem
que, ao chegar,

Ai encontramos disposto pelo Céu a acolher-nos como pai e como irméo,
Nicolau Villegagnon: digo pai, porque nos abraga, nos nutre e nos favorece;
e digo irmdo, porque invoca juntamente conosco o Pai celeste; cré que Cris-
to é o vnico mediador entre Deus € os homens; ndo duvida em ser achado
justo diante da justica de Deus; ele mesmo sente-se verdadeiramente membro
de Cristo por impulso interno do Espirito Santo, e deste fato vimos muitos
testemunhos. (...) Ele dirige de maneira honesta e prudente a sua comunida-
de (...), € por isso podemos esperar em breve que surjam da mesma numero-
sas igrejas para celebrar o louvor de Deus e aumentar o reino de Cristo. Com
efeito, este homem, de maneira perfeita, sincera e verdadeira, se ofereceu ele
préprio como modelo da religidio cristi (...) fez em alta voz a confissdo publi-
ca de sua fé (...) e fez proﬁssao que ele e todos os seus bens estavam prontos
para propagar a gléria dEste

No entanto, Jean Cointac, académico de Sorbonne, pretendendo o epis-
copado, comegou a criticar os pastores € a procurar controvérsias com os mes-
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mos, tendo conseguido um bom tema para isso em torno das questdes rela-
cionadas 4 Santa Ceia. Argumentava que o que restasse dos elementos fos-
se conservado como “‘reliquia santa’®. A discussdo chegou a tal ponto que
Villegagnon resolveu enviar emissario, na pessoa de Chartier, as igrejas de
Genebra e da Alemanha (luteranismo?), a fim de buscar solugéo para a ques-
tdo*. No entanto, o que se soube depois é que Villegagnon compartilhava
da posi¢do de Cointac, tendo ambos decidido antecipadamente que sé acei-
tariam e se submeteriam a decisdo de Sorbonne, de Paris. O que pode ter
levado a essa postura é a chegada de correspondéncia do cardeal de Lore-
na, onde Villegagnon teria sido exortado acerca dos ‘‘perigos’’ do calvinis-
mo. Villegagnon adiou até a saida do navio o conflito aberto com os calvi-
nistas, pelo fato de ndo querer perder sua boa reputacdo na Franca. Quan-
do Chartier j& estava no navio e ndo tinha mais forma de contactar com
seus companheiros, acrescentou-lhe a necessidade desse buscar a opinido
dos professores de Sorbonne, adicionando a discussdo anteriormente men-
cionada os artigos sobre transubstanciagio, invocagdo de santos, oragdo pe-
los mortos, purgatorio e o sacrificio da missa*. Posteriormente, disse aos
moradores do forte que desistira de seguir as doutrinas calvinistas*, bem
como proibiu os huguenotes de se reunirem publicamente para culto, mes-
mo que esses O tivessem solicitado, ‘‘alegando que em si consciéncia nio
se podiam retirar sem difundir entre os selvagens o Evangelho’’¥. Tendo
chegado um navio francés, os calvinistas foram solicitar licen¢a para embar-
que, o que lhes foi negado. Diante d1sso du Pont e Richier, lideres entre
eles respoderam-ihe que,

visto que ele violara as primeiras promessas, proibindo-os, contra a sua pro-
pria fé, de pregarem e de se reunirem em comum para a oragdo, 0 que impor-
tava priva-los do maior bem que podiam desejar. (...) Concluiram, pois, fa-
zendo-lhe sentir que queriam voltar para a Franga com licenca ou sem ela,
por que assim era necessdrio; e, empregando palavras rudes e incisivas, decla-
raram-lhe que, visto haver-se ele apartado da fé, ndo mais o consideravam su-
serano e, sim, apostata, tirano e inimigo da Republica.?®

Diante de tanta aud4cia, Villegagnon concedeu-ihes as licengas, bem
como exigiu que deixassem a ilha imediatamente. Villegagnon temia enfren-
tar aqueles quinze calvinistas, varios deles destros em armas. Depois de al-
gum tempo, ndo sem tentativas de Villegagnon de impedir sua saida, os cal-
vinistas embarcam e zarpam da baia de Guanabara. No entanto, como o
navio fosse fragil, e o peso da carga aumentara, comegaram a ter proble-
mas, de forma que ndo sabiam se conseguiriam chegar ao fim da viagem
ou ndo. Diante daquela situagio, cinco deles decidem retornar, a fim de
que se possibilitasse uma viagem mais segura aos demais. Procuram o for-
te, expondo a situacdo a Villegagnon e pedindo acolhida. Esse encarou-os
como suspeitos de espionagem, sendo que pensava que, em alguma noite,
voltariam os demais calvinistas e outros franceses e, auxiliados por esses cin-
co, tomariam o forte. Como artimanha para incriming-los, visto que here-
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sia era tida como crime inclusive sujeito 4 pena capital, pediu que dessem
publicamente razdo de sua fé, ‘“formulou um questiondrio sobre matéria
de fé e enviou-0 aos cinco calvinistas, assignando-lhes o prazo de doze ho-
ras para que o respondessem por escrito” ¥,

Os outros franceses, que moravam fora do forte e que também esta-
vam desgostados com Villegagnon, quiseram convencé-los a fugir para o
meio dos indios, ou até dos portugueses, mas eles n2o se esquivaram de tes-
temunhar sua fé, sendo:que redigiram a primeira confissdo de fé reforma-
da da América: a Confessio Fluminensis®. Varios de seus artigos sdo decla-
rados heréticos, acentuando-se os-sobre sacramentos e votos. Ele decide nio
mais lhes permitir viver, para que outras pessoas ndo sejam influenciadas
pelas suas idéias. Jean du Bourdel anima os outros companheiros, de formas que

oravam ao Senhor, pedindg-lhe os assistisse com o seu Santo Espirito, para
que este os inspirasse a externarem perante os homens o conhecimento precio-
so que lhes havia dado do seu Evangelho.*

Jean du Bourdel, Matthieu Verneuil e Pierre Bourdon, em fevereiro
de 1558, sdo martirizados, selando com seu proprio sangue a confissdo de
fé que deram e escreveram. Sd3o os primeiros martires pela fé evangélica
na América Latina.

A partir dai, Villegagnon vai de mal a pior. Ele perde o apoio de Co-
ligny. O projeto da Franga Antértica é derrotado por Mem de S4, tendo o
combate de margo de 1560 em Manuel da Nobrega seu ‘‘grande animador’’4.

O que fica é o testemunho de fé e vida daqueles calvinistas. Eles ti-
nham uma opg¢ao por um estilo de vida simples. Um deles disse: ‘‘Praza a
Deus que cada um de nds se vista modestamente, mais por decéncia e ho-
nestidade do que por vangléria e mundanismo”’®. A isso se acrescentava o
reconhecimento do testemunho de Deus através das coisas criadas (valoriza-
¢d0 do ecoldgico). Falando sobre a regido da baia da Guanabara, um deles diz:

(...) quando a imagem desse mundo, que Deus me permitiu ver, se apresenta

a meus olhos, quando revejo assim a bondade do ar, a abundéncia dos ani-

mais, a variedade de aves, a formosura das drvores e das plantas, a exceléncia

das frutas e em geral as riquezas que embelezam essa terra do Brasil, logo
me acode a exclamagdo do profeta no salmo 104: ‘‘Senhor Deus, como tuas
obras diversas sio maravithosas em todo o Universo! €omo tuda fizeste com
grande sabedoria! Em suma, a terra esta cheia de tua magnificiéncia’’, FELI-
ZES SERIAM OS POVOS DESSA TERRA SE CONHECESSEM O CRIA-
DOR DE TODAS ESSAS COISAS.*

Jean de Léry conta vérias experiéncias de evangelizagio tidas com os
nativos, concluindo que “‘fora fécil a catequese dos selvagens do Brasil se
houvéssemos insistido na sua doutrinagdo’*. Os indigenas sdo o “povo
menos apegado aos bens humanos”%, no entanto, ele percebe que lhes fal-
ta algo que ndo é inato a nenhum ser humano:

E ndo concluo, com os epicuristas, que néo existe Deus, porém, ao contrario,
que hd grande diferenca entre as pessoas iluminadas pelo Espirito Santo
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‘L

e as Sagradas Escnturas e os md1v1duos abandonados a cegumra de seus sentldos
E confio cada vez ma1s na verdade de Deus.” .

3. Modelo Mlssnonéno Vmculado a0 Brasxl Holandes

. Tem-se. mformacao de que, em 1496 terca parte da produgao portu-
guesa dirigia-se para portos.flamengos®. No século XVI, os comerciantes
lisboenses preferiam- enviar mercadorias através.de navios holandeses.: Isso
foi o que possibilitou a chegada de muitos flamengos ao-Brasil, vindo esses,
com 0 tempo, a.se tornar. espias e, apos a unificacdo entre Portugal e Espa-
nha (1580-1640), inimigos declarados de Portugal e suas colGnias, visto que
os-Paises Baixos encontravam-se.em conflito aberto com a Espanha.®.

A Holanda era grande interessada em comerciar com Portugal e suas
colOnias. A partlr da metade do século XVI, a produgdo brasileira torna-
se cada vez mais algo do interesse dos Paises Baixos, € sera essa contribui-
¢d0 ﬂamenga ‘um fator fundamental do &xito da colomzagao do Brasil”?,
visto que “‘parte substancial dos’ capltals requendos pela empresa, acucarei-
ra viera dos Paises Baixos”®. -

Ao mesmo tempo, a Holanda estd intimamente relac10nada é. comer-
cializacdo de pau-brasil, sendo Amsterdd “‘o grande centro redlstnbuldor
da madeira tintureira” ¥, o que se éncontra intimamente relamonado 4 in-
dustna textil, elemento basico para toda economia industrial anterior a Re-
volugdo Industrial®. Por outro lado, sabe-se que a marinha holandma estd
muito presente em dguas territoriais brasileiras: : :

documentagao contemporanea contém referéncias a MAIS DE CEM NAVIOS
HOLANDESES E ALEMAES EM SERVICO DE TRANSPORTE NO BRA-
SIL NO PER{ODO DE 1587 A 1599, E QUE DE 1600 A 1605 ESSE TOTAL
DEVERIA SER PELO MENOS DUPLICADO.®

Registros holandeses e alemaes dos séculos XVI e XVII revelam que
os:-holandeses ‘‘participaram no financiamhento dos engenhos, em geral atra-
vés de comerciantes portugueses’’*. Entre 1609-21, ‘‘metade a doi$ tercos
do comércio de transporte do Brasil estivera em méos holandesas”*®. Boa
parte da economia holandesa dependia do agucar brasileiro. Como, em
1621, cria-se nos Paises Baixos.a Companhia das Indias Ocidentais, em
1622, sugere-se que, para ela, ‘‘nada seria mais proveitoso do que a conquis-
ta do Reino do Brasil’’, o que denota que a investida para a conquista do
mesmo foi ‘‘uma acdo planejada na linha de interesses dos Paises Baxxos”56
A primeira tentativa ¢ feita na Bahia, em 1624. Como nio deu certo, um
segundo ataque ¢ encetado em 1630, dessa vez em Pemambuco,

a pnncxpal e mais rica reglao produtora de ag:ucar no mundo de entio. Exis-
tiam, al e nas capitanias vizinhas, mais de 120 engenhos, que, nas melhores
safras, dava:m mais de mil toneladas do produto
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Junto com os holandeses, veio a Igreja Reformada da Holanda que,
‘‘como igreja da conquista, (...) chegaram e desapareceram com os exérci-
tos invasores’’®. Isso, no entanto, ndo quer significar uma completa equiva-
Iéncia entre igreja e estado, visto que as relagdes entre ambas grandezas
eram muitas vezes tensas:

Ao manter o ideal calvinista da integracfo e seu argumento de que a igreja
deveria servir como consciéncia do Estado e o Estado deveria promover a ver-
dadeira religiio — neste caso, a religido Reformada Holandesa — a Igreja
fez francas intromissGes em questSes politicas e civis. Ndo hesitou também
em se engajar em julgamentos de censura, e de repreender ocasionalmente os
lideres da Companhia em publico.”

Vieram a existir 22 igrejas reformadas no nordeste do Brasil®. O que
chama a atengdo é o destaque colocado na missdao em meio indigena. ‘‘Os
missiondrios sdo denominados ‘‘obreiros entre os indios’*¢..

Deve-se salientar, no entanto, que apenas pequeno grupo dos conquis-
tadores era composto de membros da igreja reformada. No caso de Recife,
em 1647, havia apenas 400 entre os holandeses, franceses e ingleses envolvi-
dos no projeto®. As igrejas geralmente eram constituidas como igreja mili-
tar, surgindo nas guarni¢cdes militares, passando a tomar aspecto de igreja
colonial com a chegada de funciondrios da Companhia e de comerciantes,
ou quando os soldados recebiam baixa e se transformavam em colonos.
No passo seguinte, organizava-se a missdo entre os nativos, que surge co-
mo “‘um esfor¢o coordenado das igrejas locais’’®. A ata do presbitério do
Brasil, lavrada em 1637, dizia ‘“‘convir que os predicantes se interessem pe-
la conversdo dos brasilianos, portugueses ¢ negros’’®. Quem mais se dedi-
cou a evangelizacdo de escravos negros (1636-44) foi o pastor espanhol So-
ler, que pregava em francés, portugués e espanhol®. Ha posteriores reclama-
¢oes catdlicas contra o impulso evangelistico que movia os reformados em
seu relacionamento com portugueses®. Pelo menos seis livros foram publica-
dos, visando a evangelizacdo em portugués. Na dedicagdo a evangelizagdo
de indigenas, os pastores perceberam que a catequese catdlica tinha sido ba-
sicamente formal:

sabiam somente os nomes de Deus, Jesus Cristo e ‘“Nossa Senhora”’, recitan-
do, entretanto, o padre nosso e o credo em sua prépria lingua, ¢ GERAL-
MENTE NAO PODIAM DAR A RAZAO DE SUA FE E FUNDAMEN-
TO DE SUA SALVACAO.¥

Diante dessa situacdo, adotou-se uma estratégia abrangente:

pregacio, educacgdo, assisténcia diaconal e familiar, a preparagdo de um cate-
cismo em Tupi e até um projeto da Biblia na lingua indigena. O trabalho pas-
sou pelo seu grande teste durante a insurrei¢do portuguesa em 1645 (...). Hou-
ve também um aumento do niimero de evangelistas (‘‘consoladores’’), inclusi-
ve de indios, continuando, assim, a indigeniza¢do do trabalho missiondrio,
visando a futura ordenagdo de pastores indios. A expulsdo dos holandeses fez
com que a igreja indigena se refugiasse no interior, onde, durante mais de
meio século, resistiu as pressdes lusas.®
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Apbs a derrota dos holandeses, que se deu em 1654, na serra de Ibiapaba,
no oeste do Ceara, ‘‘formou-se um ‘Palmares dos indios’, congregando cer-
ca de 4.000 indios, talvez’’®. De acordo com o padre Antdnio Vieira, que
tenta reconquistd-los para o catolicismo,

o lugar, que ja era ““uma Rochela”, como a cidadela dos huguenotes na Fran-
¢a, tornou-se, (...) uma verdadeira “Genebra de todos os sertdes do Brasil,
porque muitos dos indios pernambucanos foram nascidos e criados entre os
holandeses, sem outro exemplo nem conhecimento’ da religido cristd catdli-
ca romana. (...) De fato, ‘‘muitos deles (eram) tao calvinistas e luteranos co-
mo se houvessem nascido na Inglaterra ou Alemanha’’, chamando a igreja
romana de ‘‘igreja de moanga®’, que quer dizer igreja falsa; e a doutrina ‘““mo-
randubas dos abares”, que quer dizer patranhas dos padres.”

O ministério nativo é que tornava a mensagem reformada “‘palatavel’’”.
‘‘Esse foi o inicio da utilizagdo de obreiros indigenas e da potencial indepen-
déncia da primeira igreja evangélica indigena das Américas.’’™

Nas atas do Sinodo Reformado Brasileiro aparecem indicagbes que
pastores faziam indigenas por eles conhecidos assumirem a tarefa de ensi-
nar outros, sendo que sd@o apoiados nesse intento, havendo indica¢des de
que receberiam salario. Pelo menos cinco indigenas sdo mencionados co-
mo habilitados para o ensino.” Alguns anos mais tarde, foi preso no Rio
Grande do Norte um tapuia, sobre o qual se sabe que

Logo mais ele se encontrou na cadeia do Recife, tendo seu nome sido registra-
do: ““Jodo Pregador’’. Sua noticia chegou até Lisboa, onde o Conselho Ultra-
marino “lembrou que fosse remetido para Angola ou para outra parte, com
um praga de soldado’’. Seria esse Jodo Pregador um tipo de missionério indi-
gena, um consolador entre os Nhanduis, cuja mensagem fosse formada de ele-
mentos religiosos tapuias e reminiscéncias cristds reformadas?

(...)Jodo Nhandui era “‘pregador’’ do povo, predicante dos tapuias.’™

O trabalho missiondrio foi facilitado pelo modo de tratamento conferi-
do pelos holandeses aos indios, o qual era um pouco mais fundamentado
na liberdade do que o dos conquistadores portugueses, que os mantinham
sob um controle as vezes instrumentalizado através da violéncia”. A relati-
va liberdade holandesa contrastava com a escraviddo portuguesa™. Os indi-
genas somente poderiam trabalhar para os colonos se quisessem e através
de pagamento antecipado”. As vezes que o Estado ndo respeitou esses pre-
ceitos, teve no Sinodo uma consciéncia critica:

representa contra um mal que encontra na sua Aldeia, a saber — que os in-
dios estdo sendo destruidos por incessante trabalho que Thes é imposto fora;
que também o seu niimero vai diminuindo muito, porque sdo levados a guer-
ras no estrangeiro e por outros motivos.

A Classe acha conveniente entender-se com S. Ex. e o Supremo Conselho,
a fim de que os indios sejam tratados de um modo especial para que se pos-
sa ter esperanga no trabalho da catequese.”
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Mauricio de Nassau, como conquistador, naturalmente tinha interesses
que ndo missiondrios por detrds da cristianizagdo dos indigenas, visto que,
por essa via, como ele mesmo diz, espera que ‘“‘eles nos ajudardo a manter
esta conquista dos espanhéis e seus ataques’™. Essa postura ndo precisa,
no entanto, ser creditada aos missionarios em geral, pois ‘‘procuravam ser-
vir a0 homem integral’’®. Além da liberdade religiosa, queriam que os indi-
genas usufruissem de libertagdo politica, pelo menos relativa. O que movia
a missdo ndo era unicamente o desejo de maiores lucros para a Holanda®.

Embora tivessem aproveitado o sistema de aldeamentos j4 implanta-
do pelo catolicismo, calvinistas viram a importancia de acompanhar também
tribos ndmades e semi-némades, surgindo assim a figura do missionario
que viaja com a tribo, ou que se casa com alguém da mesma, ou que ¢ ado-
tado por ela®,

Além de pastores e presbiteros, grande era o trabalho dos didconos:

Nao € de se estranhar que a igreja nomeasse alguns ajudantes de tempo inte-
gral, os ‘“‘consoladores de enfermos” (que serviam também como auxiliares
de pastores, como os atuais evangelistas), ¢ os mestres-escola, ao todo mais
de 100 pessoas. A diaconia se viu for¢ada a dar atengdo & ‘‘diaconia curati-
va”, distribuicdo de alimentos, sustento de 6rfios®, manutencgdo de hospitais,
etc., embora nio esquecesse de ‘‘diaconia preventiva’’. Isto é claramente per-
cebido na luta do Presbitério contra a diminuicio das tribos indigenas®, sua
campanha na promog¢io de casamentos legais, sua oposi¢do contra a separa-
¢80 de casais escravos, ou ainda projetando a primeira lei do divércio legal
nas Américas.

O problema da escraviddo foi também abordado no Presbitério, mas, infe-
lizmente, a voz da consciéncia foi abafada.®

No que respeita a situacdo em que se encontram OS €scravos negros,
h4 uma preocupag¢ido por ndo virem a igreja, por casais terem sido separa-
dos quando negociados, por viverem em adultério e prostituicdo, por serem
obrigados a trabalhar no domingo. Percebe-se, na andlise da situagdo dos
escravos, que a pergunta por ser ou nao licita a escraviddo jé estava presen-
te, mas um posicionamento sobre a mesma foi adiado. A cada um dos pro-
blemas passiveis de solugdo no momento, propoem-se alternativa para reme-
dia-los*. Quanto a evangelizagdo dos negros, o Sinodo decide que

nao somente todos os membros da nossa religido sdo obrigados a ensinar os
seus negros na religido cristd, mas também que ji é conveniente que os ne-
gros se retinam em lugar apropriado para receberem a instrugdo por meio de
um consolador de enfermos, o que se deixa a disposi¢do das respectivas igrejas.”

No que respeita aos catélicos, ha liberdade religiosa com restricdo mo-
derada. Particularmente, cada um podera cultivar a religido que quiser. A
Companhia possibilita o trabalho de sacerdotes, até dando espago para ro-
marias. Nassau queria compreensdo e tolerdncia. Reformados protestaram
contra a pratica de romarias. Eles queriam que o culto catélico fosse permi-
tido, mas que houvesse a possibilidade de combaté-lo, argumentativamente
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falando®. H4a empecilhos na evangelizacdo dos catdlicos, pois ‘“temendo a
excomunhdo do papa ou dos vigarios ndo podem largar o papismo’’®. As
varias excomunhdes : :

se estendem ndo somente ao espiritual, mas também ao temporal mesmo até
prisdo, pelo que a pobre gente fica com tanto medo da Religido Cnsta, que
ndo h4 esperanga alguma de converté-la, enquanto durar a influéncia dos vigarios.”

(...) eles lancam a proscri¢ao sobre as pessoas que prestam a minima atengio
aos nossos (...); indo a sua ousadia tdo longe, que ousam matar os que nio
adoram os seus idolos.*

Os judeus também tiveram espaco para se organizarem religiosamen-
te, chegando a construir 4 sinagogas no Brasil”. Mesmo que se saiba que
o que se fez para favorecer aos judeus foi ‘‘pelos altos tributos que esses
pagavam’’®, isso contrasta com o anti-semitismo portugués®. Com o tem-
po, os judeus foram envolvendo-se a fundo no comércio, de tal forma que
““os cristdos passaram a meros espectadores dos negécios dos judeus’” o
que levou a alguns conflitos®. Isso é descrito pelo Sinodo como algo que
provocard ‘“‘uma desmoraliza¢do e prejuizo para os cristdos, escindalo pa-
ra os indios e portugueses e enfraquecimento do nosso Estado’’. A ousadia
religiosa judaica estava tdo grande que ‘‘casaram-se com cristds, seduzem
cristdos para o sacrilego judaismo, circuncidam os cristdos, servem-se de
cristds para suas concubinas’’®.

Naturalmente, o Sinodo solicita que o Estado remedie essa situacéo.

A Holanda era, sem sombra de duvida, até entdo a primeira poténcia
mundial em termos navais. Passa, porém, a perder essa posicdo a partlr
das trés guerras tidas com os ingleses (1652-4; 1664-7; 1672-4). E a primei-
ra dessas que oferece as condi¢cdes para, pela pressdo interna e externa, o
impasse ir sendo solucionado. Em 1654, os holandeses se viram forcados a
abandonar o Brasil, mas o reconhecimento, através dum tratado de paz,
foi firmado s6 em 1661, através do pagamento de uma boa quantia de di-
nheiro por parte de Portugal. No entanto, agora,

senhores da técnica de produgio € muito provavelmente aparelhados para a
fabricagdo de equipamentos para industria agucareira, os holandeses se empe-

_nharam ﬁrmemente em criar fora do Brasil um importante micleo produtor
de acricar.” :

Menos de um decemo demorou para que se unplantasse um novo po-
lo agucarelro, dessa vez nas Antilhas, onde a posi¢do geografica era muito
mais favoravel ao comércio internacional. Isso se transformara na causa
da crise econdmica que se sucedera em Portugal, levando a saida do Brasil
do ciclo do agticar para outro. Portugal, enfraquecido pelas perdas colo-
niais tidas durante o periodo de dominio espanhol, bem como pelos confli-
tos extensos com a Holanda, percebeu que ‘

para sobreviver como metrépolé colonial deveria ligar o seu destino a uma
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grande poténcia, o0 que significaria necessariamente alienar parte de sua sobe-
rania. Os acordos concluidos com a Inglaterra em 1642-54-61 estruturaram
- essa alianga que marcard profundamente a vida politica e econdmica de Portu-
gal e do Brasil durante os dois séculos seguintes.

Assim como seria dificil explicar o grande &xito da empresa agucareira sem
ter em conta a cooperacdo comercial-financeira holandesa a persisténcia do
pequeno e empobrecido reino como grande poténcia colonial na segunda me-
tade do século XVII, bem como sua recuperacdo no século XVIII — duran-
te o qual reteve sem disputas a colénia mais lucrativa da época — tais fatos
56 se podem explicar tendo em conta a situagdo especial de semi-dependéncia
que aceitou como forma de soberania o governo portugués. Os privilégios con-
seguidos pelos comerciantes ingleses em Portugal foram de tal ordem (...) que
0s mesmos passaram a constituir um poderoso e influente grupo com ascen-
déncia crescente sobre o governo portugués. Nas palavras de um meticuloso
estudioso da matéria: Portugal ‘‘became virtually England’s commercial vas-
sal”’. O espirito dos varios tratados firmados entre os dois paises nos primei-
ros dois decénios que se seguiram 3 independéncia, era sempre o mesmo: Por-
tugal fazia concessGes econdmicas e a Inglaterra pagava com promessas ou
garantias politicas.”®
A esse custo foi que se afastou os holandeses do Brasil. A crise econd-

mica que se abateu sobre o reino portugués sé pdde ser superada devido
ao inicio do ciclo do ouro no Brasil, e a Inglaterra bem que gostou...

4. Andlise Comparativa

Tendo descrito de uma forma suficientemente clara os trés modelos
de missao surgidos no periodo do Brasil Colonia, passamos agora a apresen-
tar alguns aspectos que nos chamaram a aten¢do na comparagio entre os
mesmos:

4.1 — Percebe-se que todos os trés modelos surgiram de igrejas que se en-
tendem como ‘‘de conquista’’. Chegaram junto com a espada secular, for-
mando a tipica alian¢a ‘‘cruz e espada’’. Se no catolicismo isso se constituiu
no binémio ‘‘fé e império”’, no caso calvinista (mais claramente se o vé na
experiéncia holandesa) se articula dentro da compreensdo ‘‘teocratica’. O
que os distingue € o fato de que no catolicismo vinha embutida a compreen-
sdo de “‘padroado régio”’, onde o Estado era entendido como responsavel
pela manutengdo, expansdo e controle da religido. No calvinismo, o Esta-
do era responsavel também pela manutengdo, além da protecio a Igreja,
porém ndo vimos que seria o responsavel direto pela sua expansio e contro-
le. Isso certamente repercute sobre a reais possibilidades do Estado adotar
uma politica, pelo menos relativa, de tolerancia religiosa, ou ndo. No caso
catélico, sabemos da forte repressdo que experimentou o judaismo e o ri-
gor que o Santo Oficio da Inquisi¢cdo teve no controle sobre os “‘cristaos
novos’’ em Portugal, e muito mais no que respeita a possibilidade de aces-
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so dos mesmos as col6nias portuguesas, bem como toda perseguicdo osten-
siva quando das visitagGes feitas por aquele 6rgdo inquisitorial ao Brasil.”

Sabemos que-a Inquisi¢do serviu como instrumento de controle econd-
mico e politico, bem como o direito de padroado também serviu como ins-
trumento para retirar sacerdotes-que quisessem articular voz profética fren-
te ao estado portugués, p.ex., no caso da exploragdo do negro, na situagio
luso-brasileira. Na experiéncia calvinista, ao contrario, reserva-se algum es-
paco para a dissidéncia e o profetismo, como se vé na atitude tomada por
du Pont e Richier, esse ultimo, inclusive pastor, dé frontal questionamento
a Villegagnon, chamando-o de tirano e inimigo da reptiblica, negando-se a
obedecé-lo. A mesma possibilidade se v& no calvinismo holandés, que va-
rias vezes desempenhou o papel de consciéncia do governo.

4.2 — Se no caso calvinista holandés o que se vé é uma relag@o integrativa
entre Igreja e Estado, sem no entanto haver uma confusio entre a tarefa
de uma ou de outra grandeza, no caso de Nobrega percebe-se que politica
e evangelizag¢io se confundem, sendo que ele pode, em determinado perio-
do, ser mais catequista e, em outro, mais estadista. Isso, certamente, dimi-
nuiu a possibilidades de uma igreja profética. Nao ha, no caso holandeés,
uma gesta a Nassau como a escrita por Anchleta colega' de Nobrega, a
Mem de S4.

4.3 — No que respeita & forma de acercamento da populacdo indigena per-
cebem-se muitas distingdes entre os trés modelos descritos. Nobrega enten-
de-a como nédo possuldora de vida racional. Mesmo que o principal narra-
dor da experiéncia calvinista francesa (de Léry) também fala da rudeza dos
tupmambas, percebe-se que ele v& na Franga pessoas que fazem coisas
iguais & antropofagia, pelo 6dio que nutrem pelos semelhantes“"’ ou, pio-
res'”. Por outro lado, vé-se-o dizer:

(...) lamento muitas vezes ndo ter ficado entre os selvagens nos quais, ¢como
plamente demonstrei, observel mais franqueza do que em muitos patncws
nossos com rétulos de cristios.?

Ele reconhece a solidariedade presente em meio ‘aos indigenas:

Mostram os selvagens sua caridade natural presente'ando—se diariamente uns
aos outros (...) ¢ prezam de tal forma essa virtude que morreriam de vergo-
nha se vissem o vizinho sofrer falta do que possuem; € com a mesma hberda—
de tratam os seus aliados.'®

Léry estd mais predisposto a valorizar aos indios do que Nébrega.

Por outro lado, analisando a pratica de aldeamentos, implantados pe-
los jesuitas comandados por Ndbrega, que também é aproveitada pelos cal-
vinistas holandeses ali onde ja existe, percebe-se, porém, que os calvinistas
ndo for¢avam os nativos a se sedentarizarem, mesmo que, vissem a valida-
de dos assentamentos para apressar o processo de catequese Cabla, nesse
caso, aos missionarios entrar na estrutura cultural de vida dos’ mdlgenas e
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ndo o inverso. Foram os missionarios que se tornaram ndmades ou semi-
ndémades, e ndo o inverso. Isso leva a Igreja a desenvolver uma variedade
de-acercamentos missiolégicos.

Por outro lado, fator altamente positivo para o incremento da indige-
niza¢io da missdo foi o fato dos calvinistas holandeses terem investido em
obreiros nativos, enquanto o catolicismo abandonou essa idéia muito cedo
na América Latina Colonial. Em 1578, o rei Filipe II, da Espanha, que a
partir de 1580 sera também soberano sobre Portugal e suas coldnias, proi-
be inclusive a ordenagdo de mestigos. Esse ndo-aproveitamento do nativo
no sacerdécio dificulta ainda mais o processo de comunicagdo, fato esse
que se constitui numa das principais razdes para a evangelizacdo catdlica
no Brasil, bem como na América Latina como um todo, ter sido superfi-
cial e sincretista. Somente quem nasceu dentro de uma cultura tem condi-
¢coes de conhecer todos seus nuances em profundidade, de tal forma que
possa contextualizar o evangelho de maneira que produz 0 mesmo impac-
to que provocou quando anunciado originalmente.

4.4 — O que me surpreendeu ao pesquisar a temdtica acima descrita foi
perceber 0 quanto nossa histéria estd vinculada ao que se deu no Velho
Mundo. Na experiéncia francesa percebe-se o vinculo de tudo que aqui se
passa com toda a discussdo sobre o significado e conteudo da Santa Ceia.
Ha o entrechoque entre as concepgdes catdlica, calvinista e luterana, o que
se divisa ao enviar Villegagnon um emissario aos trés centros geradores des-
sas diversas visGes eucaristicas, a fim de coletar posicionamentos. No caso
holandés, aparece nas atas do Sinodo uma convocatdria para a realizagdo
de um dia de oragdo pelos cristdos da Alemanha, Inglaterra e outras na-
¢des, pelo que estdo sofrendo de desolagdo em virtude da ‘‘guerra sanguino-
lenta’’'®, presumivelmente, a dos Trinta Anos. Por outro lado, percebe-se
também toda tensdo decorrente do espirito posterior ao Concilio de Trento,
marcando as relagdes entre catdlicos e calvinistas. Estudar esses trés mode-
los joga-nos para dentro do tema da Reforma e da Contra-Reforma. A his-
toria dos dogmas estd, portanto, marcando profundamente a histéria da
evangelizacdo do Brasil Colonia.

4.5 — O que se percebe novamente, em especial no caso francés, é o quan-
to a religido foi usada, e se deixou usar, pelos governantes. Villegagnon sou-
be onde buscar apoio financeiro e de pessoal para o seu projeto politico.
Os cristdos muitas vezes interpretam a realidade sem ter uma visdo aguca-
da da situagio que os cerca, € também os absorve, mesmo que inconsciente-
mente. Como disse um amigo: ‘‘Os que créem em Jesus Cristo ndo podem
ler jornal com o mesmo espirito que fazem sua leitura devocional da Bi-
blia!’’ Conhecer os elementos norteadores da vida social e o que est4, huma-
namente falando, afetando e conduzindo a histéria é o desafio candente
que esta diante da Igreja. Sem isso, corremos o risco de ndo estarmos prati-
cando a Palavra como convém.
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4.6 — Hoje temos de buscar pela melhor concretizagdo da missado integral
da Igreja. Os calvinistas holandeses engatinharam na pritica desse principio
geral. Viram que o avango da obra de evangelizacéo estava diretamente rela-
cionado a protegdo da vida do indigena. Hoje necessitamos dessa abrangén-
cia. Ndao podemos nos acomodar a um aspecto dissociado do outro. Afinal,
Cristo anunciou o evangelho do Reino de Deus e também curou todo tipo
de enfermidades (Mt 4.23s.). Paulo evangelizou e esforgou-se para nido se
esquecer dos pobres (Gl 2.10). Como nos lembra de Léry, isso deve signifi-
car também valorizagdo da ecologia, bem como também a adogdao de um
estilo de vida mais simples. Que Deus nos ajude, na evangelizagdo do po-
vo brasileiro, a aprender com os erros e acertos de cristdos do passado, tor-
nando-nos instrumentos de reconciliacéo e sinais de seu reino em meio & humani-
dade esfacelada.
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