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IMAGINARIO, ARTE E “EDUCAGAO DA ALMA”... PELA LITURGIA!

Imaginary, Art and “Education of the Soul”... through the Liturgy

Angelo Cardita?

Resumo:

Esse estudo abre um viés comunicativo entre a pesquisa do imaginario e a liturgia, em chave
pedagdgica. Em primeiro lugar, o estudo mostra como a liturgia cristd pode ser entendida e
praticada como um espaco de circulacdo livre do imagindrio através da estética, com o objetivo de
atingir e de constituir a “alma”, isto é, a relagdo com Deus. Num segundo momento, ele se debruca
sobre o problema da formacao liturgica, muito concretamente no contexto da renovacdo e da
abertura ao simbdlico e ao imaginario promovidas pelo Movimento liturgico. Finalmente, na
terceira e ultima parte, abre-se para a dialética simbdlica que caracteriza a tensdo entre a liturgia e
a educacao.
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Abstract:

This study opens a communicative path between the research on the Imaginary and the Liturgy, in
pedagogical key. First, it shows how the Christian liturgy can be understood and practiced as a free
imaginary circulation’s space through aesthetics, in order to touch and to achieve the “soul” i.e., the
relationship with God. Secondly, it focuses on the problem of Liturgical Formation, quite specifically
in the context of renewal and openness to the symbolic and to the imaginary promoted by the
Liturgical Movement. Finally, the third and final part opens to the symbolic dialectics that
characterizes the tension between Liturgy and Education.
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Introdugao

Gilbert Durand conclui a sua pesquisa sobre as estruturas antropoldgicas do imaginario,
apelando a uma “pedagogia do imagindrio” que corresponda a “verdadeira liberdade e dignidade
da vocacdo ontoldgica das pessoas”, porque, finalmente, “um humanismo planetdrio ndo pode
fundar-se sobre a exclusiva conquista da ciéncia, mas sobre o consentimento e a comunhao
arquetipal das almas”3. O mesmo autor ja tinha denunciado os efeitos iconoclastas do clericalismo
e do dogmatismo eclesiastico sobre o simbolismo sacramental liturgico nas suas “virtudes de
abertura a transcendéncia no interior da livre imanéncia”, iniciados com a tradugao do mysterium
grego pelo sacramentum latino®.

Os esforcos de renovacdo da liturgia catélica, por meio do apelo a “participacao ativa”, sao
contemporaneos das pesquisas antropoldgicas sobre o imagindrio e este fato deveria, por si sd, ser
motivo de reflexdo: ao mesmo tempo em que a epistemologia cientifica revé os seus pressupostos
gnosioldgicos, a pratica sacramental no interior da Igreja renova os seus principios rituais, abrindo-
se a estética, ao simbolismo e ao imagindrio. O dogmatismo clerical viu-se assim superado e
desautorisado desde o interior da praxis sacramental e liturgica da Igreja, num movimento de
renovacdo e reforma assumidos e oficializados ao mais alto nivel com o Il Concilio do Vaticano
(1963-1965)°. O mais importante, no entanto, é a confluéncia no simbdlico como fonte de
conhecimento com a descoberta que “o sentido figurado prima sobre o sentido préprio” e, por
conseguinte, “é a metafisica e a ciéncia que sdo produzidas pelo recalcamento do lirismo mitico”®.
Os autores do Movimento litdrgico ndo dirdo outra coisa a respeito da liturgia’. O projeto de
“educacdo da alma” abre-se assim a liturgia e aos sacramentos cristdos, redescobertos na sua
dimensdo simbdlica e antropoldgica, como uma das suas possiveis referéncias.

Com o presente estudo, tenho a intencdo de entreabrir uma porta em vista de um viés
comunicativo entre a pesquisa do imaginario e a liturgia, em chave “pedagdgica”. Seguirei o
seguinte percurso: em primeiro lugar, mostrarei como a liturgia crista pode ser entendida e
praticada como um espaco de circulagdo livre do imaginario através da estética, com o objetivo
supremo de atingir e até mesmo de constituir a “alma”, isto é, a relagdo com Deus na fé, na
esperanca e na caridade. Num segundo momento, debrugar-me-ei sobre o problema da formacao
litirgica, muito concretamente no contexto da renovacdao e da abertura ao simbdlico e ao
imaginario promovidas pelo Movimento liturgico. Finalmente, na terceira e ultima parte do estudo,
abrirei para a dialética simbdlica que caracteriza a tensdo entre a liturgia e a educacao, tentando
responder as seguintes questdes: “o que aprende a liturgia com a educacdo?” E ainda “o que
aprende a educacdo com a liturgia?”

DURAND, Gilbert. Les structures anthropologiques de I'imaginaire. Introduction a I'archétypologie générale. Paris:
Bordas, 1969. p. 497-498.

4 DURAND, Gilbert. L’imagination symbolique. 3. ed. Paris: PUF, 1976. p. 34-35.

CARDITA, Angelo, A liturgia a luz de uma “histéria dos efeitos” da Sacrosanctum Concilium. In CARDITA, Angelo (ed.).
Vaticano II. 40 anos depois, Coimbra: Ariadne, 2005. p. 21-63. CARDITA, Angelo. “A primeira e necessaria fonte do
espirito cristdo”. Liturgia e dialogismo no Il Concilio do Vaticano. In: DE CARVALHO BORGES, Rosangela Ferreira —
MIOTELLO, Valdemir (ed.). O Concilio Vaticano Il como evento dialdgico: o pensamento de Mikhail Bakhtin e o
discurso religioso na contemporaneidade. S. Carlos: Pedro & Jodo, 2013. p. 55-86.

5 DURAND, 1969, p. 458.

GRILLO, Andrea. La nascita della liturgia nel XX secolo: saggio sul rapporto tra movimento liturgico e (post-)
modernita. Assisi: Cittadella, 2003.
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Liturgia: imaginario, arte, alma

O objetivo desta primeira parte é abrir um viés de didlogo critico e reflexivo entre a liturgia
cristd, o imagindrio e a estética. A liturgia conduz, sem duvida, ao imaginario, na medida em que
consiste num universo concreto de simbolos, gestos rituais e textos sagrados, dando forma e
materialidade a “arquétipos” e “estruturas antropoldgicas” universais. Ora, esta abertura para o
imagindrio é, antes de mais nada, estética: a liturgia convoca as mais variadas artes (desde a musica
até a arquitetura) ao por em cena os seus simbolos e ritos. O imaginario e a arte liturgicos visam, no
entanto, atingir a “alma”. Esta ndo deve ser entendida tanto como a outra metade (invisivel,
espiritual) que, agregada ao corpo, compde a maquina humana, mas como o espaco ou a dimensao,
intrinseca ao ser humano, em que este se reconhece como identidade e diferenca permitindo-lhe
entrar em relagdo consigo, com os demais, com o mundo e com Deus.

Quando o imagindrio e a arte atingem a alma

A liturgia pode ser entendida como um tipo particular de experiéncia que mobiliza o
imaginario por meio da arte, para atingir — e até constituir —a “alma”.

a) A liturgia é essencialmente uma experiéncia ritual. Ela pertence, portanto, ao universo
dos simbolos que tentam dominar o devir operando sobre a prépria substancia do tempo8. A
primeira vista, a repeticdo ritual parece contrariar a convigcdo crista do “efdpax”, isto é, da
realizacdo “de uma vez por todas” da obra da salva¢ao na cruz de Jesus (cf. Heb 10,10). Se o evento
é Unico, entdo também é irrepetivel e, segundo uma forma iconoclasta de pensamento, ndo poderia
ser comemorado ritualmente, mas apenas vivido na fé. Esta maneira de ver esquece pelo menos
duas coisas: 1) todo o fendbmeno humano é histérico e temporal e, portanto, 2) ndo sé o evento
Unico da salvagao deve ter acontecido no tempo, como a relagdo humana a tal evento —a fé —devera
igualmente assumir uma forma temporal®. Ent3o, a repetic3o ritual confirma tanto o carater Unico
e singular do evento, quanto a sua abertura universal e supra-temporal, por assim dizer, a
apropriacdo pessoal. O rito “repete” o evento salvaguardando a sua singularidade histdrica e
significativa e abrindo-a a novas possibilidades interpretativas'®.

b) O imaginario litdrgico coincide com a mais alta utopia humana, a “nova terra e os novos
céus” (mito escatolégico), mas também com a celebracdo da histéria, desde a criagdo (mito
protolégico), a luz da memoadria da morte redentora de Jesus na cruz (mito soteriolédgico). A liturgia
coincide assim com o dinamismo narrativo do mito, o qual é “presenca semantica e, formado por

8 DURAND, 1969, p. 321. Nesse contexto, Durand se refere aos temas do sacrificio e da mediac3o, ligados ao arquétipo

do Filho.

CULLMANN, Oscar. Christ et le temps. Temps et histoire dans le christianisme primitif. 2. ed. Neuchatel — Paris:
Delachaux & Niestlé, 1966, continua a ser uma referéncia fundamental. “Le corps du Christ ressuscité doit prendre
forme dans 'assemblée des chrétiens. C’est pourquoi, dans I'Eglise primitive, le point culminant de tout culte est la
célébration du repas, dans lequel le Christ est présent au milieu des siens. D’autre part, dans la Cene, on regarde a
la fois vers le passé et vers le futur: elle rappelle le repas que Jésus prit avec ses disciples, avant sa mort, et les repas
gue le Ressuscité partagea avec eux a Paques; vers |'avenir, elle ouvre une perspective sur la fin, représentée, dans
le judaisme déja, sous la forme du repas messianique. Ainsi — et cela est trés significatif pour notre étude — chaque
culte, dans le christianisme primitif, remet en évidence que I'on découvre dans le Christ I'’ensemble de la ligne du
salut. Cela n’abolit pas 'unicité de son déroulement temporel; mais le Christ permet a la communauté réunie pour
prendre la Cene, d’apercevoir le caractere fonctierement un de toute I'histoire du salut, et fait participer I'assemblée
a ses fruits” (p. 52).

BONACCORSO, Giorgio. Nuovi modelli interpretativi del tempo: provocazioni alla riflessione liturgica. Rivista
Liturgica, Padova, ano 72, p. 359-386, 1990.
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simbolos, ele contém compreensivamente o seu proprio sentido”!!. A teologia fala, aqui, de uma
historia da salvacdo, uma “economia” divina, na qual Deus se revela como criador, redentor e
consumador, e que tem o seu centro dindmico e aglutinador na encarnacao do Filho de Deus, quer
dizer, na irrupgao da eternidade no coragao do tempo. Tal como Durand recorda: “Nao é a forma
gue explica o fundo e a infraestrutura, mas antes pelo contrario o dinamismo qualitativo da
estrutura que faz compreender a forma”*2. A férmula é ainda incompleta, mas tem o mérito de,
aplicada 3 liturgia, mostrar como esta se pode compreender a luz do mito — cuja func3o é repetir’3
—da revelacdo de Deus.

c) Na liturgia, as diversas expressdes artisticas ddo forma a uma mesma e Unica
performance ritual, com o objetivo de estabelecer a relacdo com Deus. Gilbert Durand descreve o
simbolo como um “sinal remetendo para um significado indizivel e invisivel e, por isso, sendo
obrigado a encarnar concretamente esta adequacdo que lhe escapa, e isto pelo jogo das
redundancias miticas, rituais, iconograficas que corrigem e completam inesgotavelmente a
inadequacdo”!®. O simbolo reconduz, portanto, a figuracdo sensivel ao significado, mas a um
significado inacessivel que se manifesta e encarna no significante simbdlico. No simbolo, “a matéria
revela o homem a si mesmo” remetendo-o para o “laco secreto” que une a imanéncia a
transcendéncia®. O simbolo é, assim, figuracdo da transcendéncia, nomeacdo redundante (ritual)
do indizivel enquanto tal.

d) Arelacdo liturgica com Deus é sempre simbdlica e corporal. O rito cristdo é uma profissdo
de fé na inteireza do ser humano, corpo, alma, espirito, inteligéncia, vontade, afetividade e acao...
e revela a “alma” como a relagdo, implicando a globalidade do ser humano a partir do corpo, com
Deus. O sacramento toca o corpo para transformar o espirito, enchendo-o da graca de Deus?®. O
sacramento ndo é, contudo, um simples recipiente que Deus enche da sua graca para a comunicar
aos seres humanos que a recebem passivamente, mas o ato da relacdao “vertical” com Deus
concretizado na relagdao “horizontal” e simbdlica (por meio do elemento ou da matéria sacramental:
agua, pao, vinho, 6leo) com o mundo e com os irmdos (sobretudo na eucaristia, no matriménio e
na ordem). Por isso, o sacramento inclui sempre a liberdade e, portanto, a colabora¢do com a obra
da graca. A forma ritual do sacramento recorda que esta colabora¢ao, como o ser humano, nao é
apenas espiritual mas também corporal. Assim, o sacramento revela e constitui a “alma” como a
relacdo livre e cooperante do ser humano, completo e uno, com o Deus-trino.

Universalidade e particularidade: questées hermenéuticas

A liturgia cristd constitui um sistema simbdlico particular que, segundo a perspectiva da
arquetipologia geral, encarna arquétipos universais'’. Esta relacdo do particular com o universal,
por um lado, em confronto com a pretensao salvifica da singularidade crista, por outro lado, levanta
guestdes hermenéuticas cuja importancia ndo pode ser minimizada.

1 DURAND, 1969, p. 413.

12 DURAND, 1969, p. 414.

13 DURAND, 1969, p. 417-418.

4 DURAND, 1976, p. 18.

15 NAUD, Julien. Structure et sens du symbole. L’imaginaire chez Gaston Bachelard. Tournay — Montréal: Desclée —
Bellarmin, 1971. p. 124 e 128.

CARDITA, Angelo. Corps en adoration: pour une approche liturgique de la condition humaine. In: MULLER, Sigrid —
DLUGOS, Slavomir — MARSCHUTZ, Gerhard (eds.). Exploring the Boundaries of Bodiliness. Theological and
Interdisciplinary Approaches to the Human Condition. Wien: Vienna University Press, 2013. p. 207-220.

17" DURAND, 1969, p. 63-64.
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a) O imaginario e a arte liturgicos parecem contrariar a autonomia do ser humano, na
medida em que promovem e dependem de uma relagdo de heteronomia. Mas, néo é verdade que
toda a manifestagcdo simbdlica do imagindrio rasga um horizonte de sentido transcendente no
interior da imanéncia? Assim, a relacdo de heteronomia, na liturgia, configura a liberdade, abrindo
precisamente o horizonte de sentido a luz do qual a consciéncia autbnoma pode florescer. Fora de
um tal horizonte absoluto que remete a liberdade para a sua finitude, o ser humano nado se
desenvolveria, ndo estabeleceria lagos com os seus semelhantes e ndo seria, pura e simplesmente,
capaz de pensar nem falar. O pensamento é dado com a linguagem que o traz a existéncia. A relacdo
do arquetipal com o simbolismo é do mesmo tipo e refaz a genealogia da liberdade, dada com a
acado que a concretiza.

b) O horizonte de sentido da liturgia d4d-se com uma referéncia religiosa especifica: a
revelacdo de Deus em Jesus Cristo. O imaginario e a arte sdo assumidos pela liturgia na medida em
gue sdo resignificados pela fé crista. Mas, ndo é verdade que toda a atividade hermenéutica é
sempre historica e culturalmente situada? A nomeacdo do divino cristolégico é assim uma
confirmacdo da vocacdo transcendente do ser humano, apesar das suas amarras a imanéncia. O
simbdlico indefinido e difuso ndo pode ser apropriado pelo ser humano, sempre histdrico, social e
relacional. O imaginario assume os tracos do ja conhecido, para abrir para a eterna novidade do que
ainda estd por chegar. Sem uma forma concreta, o simbdlico ndo possuiria um conteldo. A forma é
nao sé a forma do conteldo, mas a forma como o conteldo se comunica e pode ser acolhido.

A liturgia crista é, pois, uma figuracao concreta do imaginario humano e, ao mesmo tempo
em que beneficia da reabilitacdo do simbdlico, no contexto mais amplo de uma “pedagogia do
imagindrio”, ela oferece uma contribuicdo especifica para essa recupera¢do na qualidade de
“pedagoga da alma”.

Formagao liturgica: tarefa e dom

Nesta segunda parte, entramos na questdo pedagdgica ou formativa do rito e do
simbolismo. Tomando como referente a liturgia cristd, comec¢o por apresentar uma proposta
sistematica de diferentes modelos de compreensao da dimensao formativa do rito, os quais, como
veremos, correspondem também a forma como a questdo se colocou no contexto recente de
renovacgado e implementacao da liturgia. Esta apresentacao conduzira a um aspecto fundamental,
posto em evidéncia pela passagem de um modelo em que se aprende a praticar o rito para um
modelo em que se pergunta por aquilo que se aprende quando se participa no rito. E no interior
deste modelo formativo que encontraremos varias provocacgdes validas para um projeto pedagdgico
da “educacdo da alma”.

Formar “para” o rito

Distingo basicamente dois modelos de formacdo liturgica. Em primeiro lugar, o modelo da
formacao “cerimonial” em que o rito constitui o préprio motivo de um conhecimento pratico ou
técnico, sem que se torne propriamente tema de conhecimento reflexivo ou tedrico, nem ainda
estratégia de implicacdo pastoral. Cronologicamente, a partir de um ponto de vista sdcio-cultural,
este modelo corresponde ao longo periodo da pré-modernidade, mas, a partir do ponto de vista da
histdria da Igreja, situamo-nos na época imediatamente anterior ao |l Concilio do Vaticano, na qual
se produziu também a reacdo ao modelo de formacdao “cerimonial”. Com efeito, no contexto do
Movimento liturgico europeu, surgiram perspectivas teoldgicas e pastorais mais “participativas”. O
efeito dessas perspectivas sobre o plano da formacao liturgica foi, no entanto, a constituicdo de um

Tear Online | S3o Leopoldo | v.4 n. 2 | p.4-30 | jul.-dez. 2015

Disponivel em: <http://periodicos.est.edu.br/tear>



—9—

modelo preponderantemente “cognitivo” sobre o qual me debrucarei em segundo lugar. No modelo
“cognitivo”, avanga-se com o significado do rito como uma das condi¢cbes de possibilidade de
promocao da participacdo ativa no mesmo.

No interior do modelo de formacdo “cognitiva”, é possivel distinguir trés modulacdes do
mesmo motivo: num primeiro momento, que podemos fazer coincidir com a enciclica liturgica de
Pio XIl, Mediator Dei, de 1947, o modelo conflui na “afetividade” na medida em que os fiéis sdo
convidados a unir os seus sentimentos a acdo ritual realizada pelo padre. Num segundo momento,
gue coincide com a constituicdo conciliar Sacrosanctum Concilium, de 1963, ordenando a reforma
da liturgia, a confluéncia desloca-se para o ambito semantico, na medida em que o conhecimento
do significado do rito é posto como condicdo de possibilidade da participacdo ativa no mesmo.
Finalmente, num terceiro momento, que corresponde ao Motu Proprio de Bento XVI Summorum
Pontificum, de 2007, a deslocacdo chega aos limiares da ideologia, na medida em que a forma do
rito se desliga do seu conteldo teoldgico com a possibilidade, inédita e artificial, de duas formas
liturgicas bem diferenciadas poderem se fundar em relacdo aos mesmos conteudos teoldgicos.

Formagdo “cerimonial”: aprender a praticar o rito

Antes do Concilio Vaticano Il, o rito, celebrado em latim e exigindo atitudes e gestos de
significacdo nao evidente, era aprendido um pouco como quando se aprende a andar de bicicleta,
quer dizer, como uma “técnica” ou uma “arte”. Nao importa quantas explica¢des e justificacdes se
recebam, sem um contato direto, uma implicagcdao corporal e, sobretudo, muita repeticdo, nao se
aprende a andar de bicicleta, nem se domina uma técnica ou uma arte. A formacgao ceremonial dos
padres antes da reforma da liturgia era desse tipo e supunha uma considerdvel ruptura entre a
liturgia e o seu sentido dogmatico, apresentado pela teologia, por um lado, assim como a separac¢ao
do padre celebrante dos fiéis assistentes, pelo outro. O conhecimento e, sobretudo, a agao ritual
pertenciam ao padre. Os fiéis ndo acediam sendo a um conhecimento espiritual (tedrico e alegdrico)
daquilo que o padre fazia e que eles ndao podiam sendo observar.

A partir de um ponto de vista epistemolégico, acdo ritual e reflexao teoldgica nao se
encontravam, nem se intercomunicavam; apenas se funcionalizavam mutuamente. O rito devia
“exprimir” e, portanto, “confirmar” o dogma, enquanto a teologia se interessava pelo rito apenas
desde o ponto de vista apologético da “verdadeira religiao” e, portanto, como prova da
superioridade e da verdade absoluta do cristianismo frente aos ritos dos outros. A outra face de
uma tal ruptura epistemoldgica é de tipo socioldgico. A partir do ponto de vista da sociologia das
comunidades cristas, o rito correspondia ao dominio separado do sagrado e dos seus gestores, 0s
membros do clero. O rito estruturava a comunidade e os seus membros a partir do nivel de
participacdo (do clero) ou de passividade (dos fiéis) no mesmo. Assim, ser ativo no rito correspondia
a ser ativo no interior da Igreja e, portanto, a ter acesso ao poder e ao reconhecimento, reservados
ao clero, detentor do magistério, da moral e da disciplina, da mesma forma que ser passivo no rito
correspondia a receptividade geral dos simples batizados, sem qualquer capacidade para ensinar,
exortar ou corrigir.

Formagdo “cognitiva”: aprender o rito pelo significado

O Movimento liturgico introduz no seio da Igreja a ideia da participagdo ativa no rito e,
portanto, a necessidade de uma formacado capaz de superar as rupturas da formacdo “ceremonial”.
A propria explicitacdo da tarefa da formacao liturgica liga-se a nova consciéncia teoldgica e pastoral
promovida pelo objetivo da participacdo ativa. A fala quase chistosa de Lambert Beauduin, o pai do
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Movimento liturgico, unindo a participacdo ativa ao despertar da fé e a necessidade de um longo
processo de reaprendizagem, é ironicamente famosa e atual:

Transformemos a assisténcia rotineira e mondtona aos atos cultuais numa participagao
ativa e inteligente [...] e a liturgia assim praticada despertara naturalmente a fé adormecida
[...]. Utopia, sonho doutros tempos! Sem duvida, este trabalho sera arduo: as geragGes
levaram séculos a desaprender esta piedade tradicional; elas levardo muito tempo a
reaprendé-la’é.

O cardter “democratico” da participacdo ativa pde em cheque o modelo social de uma
Igreja hierarquica, assim como um modelo epistemoldgico em que a acdo ndo so se separa, mas
também se subordina a teoria®®. A reacdo oficial viria em 1947, com a enciclica Mediator Dei de Pio
XlIl, com o claro objetivo de domesticar a participacdo ativa e o Movimento liturgico, propondo
também um modelo de formacdao em que o acento sobre a interioridade e a afetividade mudaria
radicalmente o sentido da participagao ativa.

a) Formagdo “cognitivo-afetiva” ou aprender a unir os préprios sentimentos ao rito realizado pelo
celebrante

Importa sublinhar aqui a emergéncia de uma formacgdo de tipo “afetivo-cognitivo” que
parte da compreensdao do significado para mobilizar a participacdo, entendida ainda
prevalentemente como uma unido espiritual dos sentimentos interiores dos fiéis aos gestos
litargicos realizados pelo padre.

Com o Movimento litlrgico, os ritos comecam a ser explicados, alguns textos sao
traduzidos e a missa celebrada em latim pelo padre é dialogada ou cantada na lingua vernacula
pelos fiéis. Esse é um dos paradoxos mais evidentes do Movimento litUrgico que n3ao consegue
libertar-se completamente das condicdes em que a liturgia era celebrada: paralelamente a
formacao ceremonial dos padres, introduz-se uma formacao afetivo-cognitiva destinada aos fiéis. O
padre celebra com o corpo; os fiéis celebram com a mente e com os sentimentos. Com a enciclica
Mediator Dei, o papa Pio Xll canoniza essa visao, explicando que a participagao ativa dos fiéis nao
se pode confundir com a atividade sacerdotal dos padres, consistindo apenas no assentimento
interior e na sintonia espiritual com aquilo que o padre faz no altar. Ao se querer controlar o carater
revolucionario da participacdo ativa de todos no mesmo rito, no interior de uma configuracao social
estruturada a partir de oposicGes elementares representadas pelo rito, deformou-se a prépria ideia
de participacdo, reduzindo-a a uma sintonia espiritual e afetiva desencarnada que acabava por
salvaguardar intacta a estrutura hierarquica que a participacdo ativa ameacava desconstruir. Ao
mesmo tempo, abre-se a porta a identidade entre o “espiritual”, o “afetivo” e o “semantico” na
medida em que tudo se passa na cabeca dos fiéis sem que o corpo seja diretamente mobilizado, tal
como uma participacdo ativa, pessoal e comunitaria exigia. Cria-se assim a ilusdo de que
compreender o significado do rito é ja participar no mesmo, tanto no seu aspecto religioso-
performativo, quanto teolégico-intencional. A reforma da liturgia do Il Concilio do Vaticano corrigird
a perspectiva antropoldgica e socioldgica, assumindo a participacdo ativa na sua inteireza de acordo

18 BEAUDUIN, Lambert. La piété de I'Eglise. Principes et faits. Abbaye du Mont-César — Abbaye de Maredsous, 1914. p.
15.

19 CARDITA, Angelo. O Mistério, o Rito e a Fé. Para uma “recondugéo antropoldgica” da teologia litirgico-sacramental.
Lisboa: Bond-Quimera, 2007. p. 151-157.
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com a proposta original do Movimento liturgico, mas ndo parece ter sido capaz de corrigir a
deformacdo semantica da formacdo liturgica.

b) Formagdo “cognitivo-expressiva” ou aprender a participar no rito pelo seu significado

A reforma da liturgia pode ser compreendida como uma libertacdo dos impedimentos
rituais a participacdo ativa de todos, a qual passa a ser mesmo o “critério maior” da reforma (SC 79).
Assim, a ruptura provocada pelo uso de uma lingua morta é superada nao tanto pela traducdo dos
textos liturgicos quanto, principalmente, pela sua proclamacdao viva e dialdégica em contexto
celebrativo. O carater esotérico e pomposo dos ritos é substituido pela “nobre simplicidade” (SC
34). O rito ja ndo é do dominio exclusivo do padre, mas passa a ser uma atividade comunitaria (SC
26-27, 41). A reforma da liturgia é, neste sentido, a condicado de possibilidade da formacao integral
desejada e, em certa medida, antecipada pelo Movimento liturgico. No entanto, a realidade dos
fatos parece ser outra e a formacdo por meio do significado continuou a ser o modelo
preponderante. Isto era, em certa medida, inevitdvel, pois a introducdo de novos gestos, de novas
atitudes e de novas estruturas rituais pede um minimo de explicacdo semantica e de justificacdo
racional, sobretudo quando a sua implementacdo vem “de cima para baixo”. Por outro lado, certas
passagens da constituicdo conciliar Sacrosantum Concilium parecem acentuar a dimens3ao
semantica da liturgia, como quando o documento ordena que:

Nesta reforma, proceda-se quanto aos textos e ritos, de tal modo que eles exprimam com
mais clareza as coisas santas que significam, e, quanto possivel, o povo cristdo possa mais
facilmente apreender-lhes o sentido e participar neles por meio de uma celebragao plena,
activa e comunitaria (SC 21).

Esta passagem parece clara na sua opc¢ao pela primazia da dimensdo semantica sobre as
dimensdes sintatica e pragmatica. No entanto, uma leitura mais atenta e contextualizada, inverte
completamente a relacdo entre as varias dimensdes, mostrando que, em primeiro plano, esta a
realidade referencial da liturgia, a qual coincide com a proépria presenca sempre atual, viva e
operante de Cristo (SC 7), em estreita relacdo com a dimensdo pragmatica para a qual o texto
remete constantemente ao exigir de todos uma participacdo “ativa”, “plena”, “consciente”, “pia”,
“frutuosa”. As “coisas santas” que as oracdes e os gestos liturgicos sdo chamados a exprimir ndo sdo
tanto os seus significados mentais imediatos quanto a realidade que eles mediam, ou seja, a unido
“esponsal” de Cristo e da sua Igreja simbdlica e performativamente representada na acdo ritual
liturgica. “Realmente, nesta grandiosa obra, pela qual Deus é perfeitamente glorificado e os homens
sdo santificados, Cristo sempre associa a si a Igreja, sua amadissima esposa, que invoca o seu
Senhor, e por ele presta culto ao eterno Pai” (SC 7).

Como explicar, entdo, a opc¢do pastoral generalizada por uma formacdo cognitiva por meio
do significado? O principal aspecto resulta, quanto a mim, da confluéncia de dois fatores
contextuais: o primeiro, ligado a modernidade, aos seus ideais de racionalidade e a sua desconfianga
em relacdo ao simbdlico; o segundo, decorrente da inércia e da resisténcia perante novos
paradigmas. Mais concretamente, o segundo aspecto consiste em reconduzir a novidade do desafio
renovador da reforma da liturgia aos termos em que a questdo se colocava anteriormente, em
particular a forma como a enciclica Mediator Dei “domesticou” o Movimento litdrgico ao limitar o
alcance pratico e epistemoldgico da participacdo ativa e ao conservar as dicotomias antropoldgicas
gue separavam a interioridade da exterioridade, a passividade da atividade, assim como a dicotomia
socioldgica que afastava o clero dos fiéis.
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Para além desses fatores contextuais, ha ainda o aspecto operativo ligado a necessidade
de implementacdo da reforma da liturgia. Tal aspecto fez com as forgas se concentrassem numa
“formacdo para o rito” na qual o significado dos ritos deixa de ser orientado pela sua eventual
abertura para um sentido espiritual, para passar a ser comandado pela sua funcionalidade ritual
mais imediata. Assim, o recurso ao canto, por exemplo, é justificado pela sua capacidade de exprimir
e reforcar a comunidade, mas ndo se considera tanto a sua capacidade simbdlica para estabelecer
uma relacdo de alianca (ou de ruptura) com a transcendéncia. Este é um dos limites ligados mais a
forma como a reforma da liturgia foi interpretada, acolhida e aplicada do que aos seus objectivos
mais altos, entre os quais se situa, muito concretamente, o crescimento da vida de fé (SC 1). Na
verdade, trata-se de um verdadeiro percurso pedagdgico de sentido, mas que sé raramente chega
ao seu destino final, as “coisas santas” significadas pelo rito. Tanto a passagem pelo significado,
como a consideracdo da alianga comunitdria sdo dimensdes importantes da acao ritual. O problema
consiste mais na sua acentuacdo unilateral do que na necessidade de passar por elas. O dinamismo
da reforma da liturgia exige o equilibrio do quadrildtero formado pela sintatica (o rito como
conjunto de signos e suas relagdes), pela semantica (os significados do rito), pela pragmatica (a
participacdo pessoal e comunitaria no rito) e pela referéncia (a realidade mediada pelo rito),
possuindo, portanto, todos os elementos para se libertar dos limites de um modelo de “formacao
cognitiva”, acolhendo e pondo em pratica um modelo mais integral.

¢) Formagdo “cognitivo-ideoldgica” ou o rito submetido a uma doutrina

Manifestam-se recentemente desejos mais ou menos concretizados de uma “reforma da
reforma”?°. Aqui, importa somente mostrar como esta dita “reforma da reforma” n3o passa de uma
radicalizacao ideoldgica da dimensdo cognitiva da formacdo ritual. Aparentemente, o regresso a
liturgia pré-conciliar deixa-se guiar pela “busca do sagrado” e, portanto, por um principio que
recusaria qualquer explicacdo racional. A partir desse ponto de vista, estariamos diante de uma
reacdao a dimensdo cognitiva da formagao com o objetivo de acentuar os seus aspectos afetivos.
Contudo, a tentativa de ressurreicao da liturgia em latim reintroduz as barreiras da participacao
(eventualmente em nome de uma maior profundidade espiritual), assim como a rigidez hierarquica
(eventualmente em nome de uma clarificagcdo da natureza dos ministérios na Igreja).

O verdadeiro problema desta “reforma da reforma” consiste na maneira de articular a
teoria (ou a “lex credendi”) e a pratica (a “lex orandi”). Se a mesma “lex credendi” (neste caso, a
doutrina do Vaticano Il) pode servir de base a duas ou mais “lex orandi”, de valores e visdes do
mundo diametralmente opostas, isso so pode significar que a pratica da “lex orandi” perdeu toda a
autonomia e se submeteu inteiramente a uma teoria ou a uma doutrina. Ora, este é precisamente
o mecanismo da ideologia, no qual a relacdo entre a teoria e a pratica é inteiramente artificial e ndo
necessita de qualguer coeréncia ou interdependéncia. A “reforma da reforma” é, pois, a partir de
gualquer um desses pontos de vista, um retrocesso ideolégico. O rito ndo estabelece um encontro
com a transcendéncia; ndo exprime auténticos sentimentos, nem se abre a relagdes horizontais. O

20 Com o Motu Proprio “Summorum Pontificum”, Bento XVI “restituiu” o “uso” da liturgia pré-conciliar em certas
condig¢Oes. Cf. BENEDICTUS XVI, Litterae Apostolicae Motu Proprio datae Summorum Pontificum. Acta Apostolicae
Sedis, Citta del Vaticano, ano 99, p. 777-781, 2007. Sobre as reagdes ao Motu Proprio “Summorum Pontificum”:
BOVENS, Paul. Chronique inachevée des publications autour de la lettre apostolique en forme de Motu Proprio
“Summorum Pontificum”. Ephemerides Theologicae Lovanienses, Louvain, ano 84, p. 529-536, 2008. GRILLO, Andrea
— DE MARCO, Pietro. Ecclesia Universa o Introversa? Dibattito sul motu proprio Summorum Pontificum. Cinisello
Balsamo (Milano): San Paolo, 2013.

Tear Online | S3o Leopoldo | v.4 n. 2 | p.4-30 | jul.-dez. 2015

Disponivel em: <http://periodicos.est.edu.br/tear>



rito é apenas um campo pratico de aplicacdo de uma doutrina que se projeta sobre a pratica de
forma extrinseca e artificial.

A tarefa da formacao litlrgica permanece atual, assim como o restabelecimento do seu
sentido mais amplo, tal como proposto e antecipado pelo Movimento liturgico. Os autores mais
originais do Movimento litirgico ndo se perguntavam em primeiro lugar pela formagdo para o rito,
mas por uma formag¢do a partir do rito. Nao se tratava tanto de “como aprender a praticar o rito?”,
mas sobretudo de “o que se aprende ao praticar o rito?” e, portanto, “como aprender com o rito?”

Aprender “com” o rito

Apresento agora trés modelos de formacao litdrgica que partilham, pelo menos, dois
aspectos fundamentais. Em primeiro lugar, estes modelos compreendem-se sé a luz de uma
antropologia integral e concreta, quer dizer, a luz de uma antropologia que valoriza igualmente a
corporeidade e a interioridade, a inteligéncia e a afetividade, reconhecendo embora o seu carater
perfectivel, assim como a necessidade de lhes dar uma forma humana, precisamente por meio da
“formacdo”. Em segundo lugar, estes modelos de formacdo liturgica ndo fazem da liturgia a sua
finalidade absoluta, mas a compreendem como um “fim instrumental” ou uma condicdo de
possibilidade de realizacdo da liberdade humana (em consonancia com a antropologia integral que
os anima) e de encontro com a alteridade divina (em consonancia com a intencionalidade religiosa
do rito).

Romano Guardini (1885-1968)

Em 1964, impedido de participar no congresso liturgico de Mainz, sobre a constituicdo
conciliar Sacrosanctum Concilium, promulgada em dezembro de 1963, Romano Guardini escreve
uma carta, dirigida aos participantes do congresso, sobre “o ato de culto e a tarefa atual de
formacao liturgica”?!. O préprio titulo com que a carta foi publicada estabelece uma relacdo direta
com uma das obras de juventude de Guardini, precisamente sobre a “formacao litdrgica”
(Liturgische Bildung), de 1923%2. Uma tal ligacdo a tarefa da formacdo liturgica que, segundo
Guardini, seria a tarefa principal do Movimento liturgico e do “Movimento da juventude” que se
reuniu em torno do jovem padre e tedlogo de origem italiana, deve interpretar-se no sentido preciso
do “exercicio que se aprende pela acdo0”?3. Guardini remete assim n3o sé para a evidente
necessidade de aprender os “novos” ritos saidos da reforma da liturgia, mas, mais
fundamentalmente, para a necessidade de aprender de forma renovada com, pela e na prdpria agao
ritual. Dessa forma, Guardini é praticamente o Unico a propor uma interpretacdao da tarefa da
formacao liturgica pedida pela constituicdo conciliar (SC 14, 19) a luz de uma das mais originais
afirmagcbGes do mesmo documento, a saber, que por meio dos ritos e das oragdes liturgicas, se
adquire uma “inteligéncia” do mistério da fé (SC 48), uma “inteligéncia ritual” e, portanto, simbdlica,
afetiva, mistica, participativa e corporal.

Em 1964, Guardini encontrou num documento magisterial maior uma base para a sua
proposta de pedagogia por meio da acdo ritual, ao contrario da situacdo em 1923, em que os Unicos
pontos de apoio eram simplesmente a reflexdo e a experiéncia pastorais do jovem padre Romano
Guardini. Esta diferenca, pouco notada, é, quanto a mim, fundamental, pois nela se joga toda a

21 GUARDINI, Romano. Der Kultakt und die Gegenwirtige Aufgabe der Liturgischen Bildung. Ein Brief. Liturgisches

Jahrbuch, Aschendorff (Minster), ano 14, p. 101-106, 1964.
22 GUARDINI, Romano. Liturgische Bildung. Versuche. Rothenfels am Main: Deutsches Quickbornhaus, 1923.
23 GUARDINI, 1964, 104.
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— 14 —

diferenca entre a iniciativa da liberdade e a obediéncia a tradicdo institucionalizada que caracteriza
também a relacdo entre o Movimento liturgico e a reforma conciliar e que constitui, hoje, o ponto
de vista que nos permite perceber toda a riqueza do Movimento litdrgico. De resto, o jogo entre
liberdade e obediéncia é também central, para Guardini, em relacdo a tarefa da formacdo e da
expressao liturgicas. Por outras palavras, Guardini ndao recorda simplemente a necessidade de uma
auténtica formacdo para o sucesso da reforma da liturgia, mas Ié a reforma da liturgia a luz da tarefa
da formacdo liturgica, a qual, para ele, coincidia, finalmente, com a formacdo integral do ser
humano.

Na liturgia, tudo (oragdes, cantos, objetos, o espaco e o tempo, a comunidade reunida...)
estd ao servico da relacdo do crente com Deus, ou seja, tudo tem o estatuto de mediacdo simbélica.
Em 1923, Guardini ndo luta contra o latim, nem contra o canto gregoriano ou a pompa cerimonial
da liturgia catélica. Para ele, o problema encontra-se antes na capacidade humana para entrar no
jogo ritual e fazer dele uma “expressao” auténtica e profunda, expressdao da humanidade dos seres
humanos em relagdao com Deus. A modernidade rompe com a conaturalidade simbdlica do ser
humano, certamente como forma de afirmacdo de valores e dimensdes irrenuncidveis, como a
liberdade e a consciéncia de si, mas, precisamente o problema com o qual Guardini se debate ndo
corresponde a uma nostalgia da pré-modernidade, mas sim a tarefa da forma¢dao do ser humano
moderno, na reconciliagdo da subjetividade com a objetividade.

Tudo comega com a prdépria estrutura do ser humano, corpo e alma, exterioridade
significativa e interioridade habitada, corporeidade viva e espiritualidade encarnada. Se a alma é a
“forma substancial” do corpo, esse é o “simbolo vivo” da alma. Na liturgia, ndo estdo em jogo
pequenos fetiches estéticos, manias irritantes e obsessivas, mas a prépria humanidade do ser
humano. Portanto, a tarefa da formacao liturgica, para Guardini, ndo é sendo a de chegar a ser
plenamente ser humano e de restaurar a capacidade simbdlica, perdida (ou quase) com a
modernidade.

O ser humano prolonga a sua estrutura fundamental de encarnagcao expressiva na sua
relagdo com os objetos. Aqui, ha naturalmente o perigo da manipulacdo das coisas. A liturgia
constitui, para Guardini, o ambiente em que a relagdao com os objetos se pode dar de modo gratuito
e ludico, em nome de uma expressao pura e auténtica. Essa relacdao da-se no tempo e no espaco: é
preciso, portanto, reaprender a habitar os espacos no respeito pela sua natureza prépria, isto é,
reaprender que a atitude é uma forma de percepcao do espaco. Também é necessario reaprender
a viver as diferentes densidades e ritmos temporais: a expressdo é também uma forma de
crescimento. Em sintese, a relacdo do ser humano com os objetos é uma relacdo de criatividade e
de obediéncia: usamos um ldpis para escrever ou para desenhar e fazémo-lo recorrendo a
combinacdes expressivas que dependem da nossa liberdade e da nossa criatividade, mas estas ndo
nos permitem utilizar um lapis para cozinhar, por exemplo. Por outras palavras, a liberdade da-se
sempre no interior da obediéncia, a criatividade no damago da fidelidade a uma tradicdo. A relacdo
dos seres humanos com os objetos é, portanto, comandada pela finalidade prépria do objeto, como
lei inerente ao objeto a qual se deve obedecer na liberdade. A expressdo, neste caso, é a
incorporacdo mutua do objeto e da sua finalidade no dinamismo expressivo proprio dos seres
humanos, no jogo entre a exterioridade do corpo e a interioridade da alma, lancados no tempo e
no espaco. Trata-se, pois, de reaprender a relacionar-se de forma viva com o “mundo da vida”.

Os seres humanos, finalmente, sdo seres comunitarios. Quando nascem, ndo sdo sendo
“projetos de pessoa” a ser acolhidos e promovidos pelo encontro com os outros, no interior de
estruturas sociais: a familia, a escola, os grupos, a cidade, a regido, a nacao, e também a lingua, a
religido e a cultura. O perigo, aqui, é de pensar esta relacao a partir da abstracdo universal, sem
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passar pelo concreto particular. Guardini dd o exemplo da nacdo ou da “coletividade do povo”. Um
brasileiro ndo nasce brasileiro, mas devém brasileiro na medida em que é nordestino ou mineiro e
um nordestino n3o nasce ja feito mas torna-se tal na medida em que entra em relacdo com a
coletividade na qual nasceu e tem a oportunidade de crescer, aprender a falar e a desenvolver-se
como ser humano concreto, brasileiro e ndo alemao, nordestino e ndo mineiro, de Sao Luis e ndo
do Recife, e assim por diante. Guardini retira daqui uma licdo eclesioldgica fundamental: o catélico
nao é membro da Igreja universal sendao na medida em que se insere em e se relaciona com a sua
Igreja particular, a sua pardquia. Chega-se ao universal através do particular e do concreto e ndo o
contrdrio. O caminho, aqui, também, é a liturgia onde “a consciéncia do “eu” individual deve dilatar-
se no interior da consciéncia do “eu” comunitdrio, de tal modo que ndo existe sendo um sé grande
“nds” como sujeito da oracdo e da oferta”?.

Para Guardini, a objetividade da expressao consiste no jogo entre o meio expressivo e a
coisa que assim se manifesta, a criatividade e o servico sempre em tensao viva. A objetividade assim
entendida é o verdadeiro tema da formacdo liturgica e ndo a objetividade redutora das coisas e das
relacbes a fins extrinsecos ao seu préprio dinamismo vital. Por isso, na expressdo joga-se,
finalmente, a relacdo da religido com a cultura: “a verdadeira cultura oferece a religido os meios
expressivos para compreender a vida na sua globalidade, para criar e transformar”?>.

Héléne Lubienska De Lenval (1895-1972)

Com Héléne Lubienska de Lenval, situamo-nos nos anos cinquenta do século passado e se
Guardini representa em relagao ao nosso tema o movimento que parte da liturgia para interrogar a
pedagogia, Héleéne Lubienska de Lenval leva-nos ao movimento inverso, a partir da pedagogia. Em
1929, Lubienska de Lenval participa do curso internacional de pedagogia montessoriana, dirigido
pela prépria Maria Montessori, e torna-se, com o seu marido, uma das propagadoras do método.
Mesmo apds a ruptura com Maria Montessori, Lubienska de Lenval n3ao renuncia a pedagogia
montessoriana, desenvolvendo-a com mais intensidade, a partir dai, em relagdo com a fé crist3, no
ambito da catequese e da liturgia. Mas qual era a sua visao pedagdgica?

Estranhamente, apds vinte séculos de cristianismo, a metafisica biblica ndo penetrou nos
costumes escolares. Esses inspiram-se no dualismo platénico. Opondo a matéria ao
pensamento, a escola (que se diz “antiga” e que eu chamaria antes de “rotineira”) exige a
imobilidade do corpo na sala de aula a fim de favorecer a atividade mental; ela tolera, pelo
contrario, gestos inconsiderados durante o recreio, a titulo de concessdo a matéria. A escola
dita “nova” manteve a mesma oposi¢ao entre a matéria e o espirito, invertendo os valores:
ela dd mais importancia as exigéncias do corpo e aprecia menos o pensamento
desinteressado. Independentemente das suas tendéncias tedricas, na pratica, as duas
escolas s3o dualistas?®.

A preocupacdo e o interesse fundamentais de Lubienska de Lenval concentram-se na
antropologia; uma antropologia da unidade que se deve exprimir no continuum — e nao na oposicado
fragmentadora — entre o corpo e o espirito, a acdo e o pensamento. Por isso, se a escola é “dualista”,

Qual é o espanto que seja dificil para o homem formado pela escola de se dobrar as
exigéncias da liturgia? Qual é o espanto que ele ndo saiba fazer o seu corpo rezar? O gesto
litirgico é uma ascese. Ascese no sentido estrito, ela imp&e ao corpo e a alma as atitudes

24 GUARDINI, 1923, p. 60.
25 GUARDINI, 1923, p. 91.
26 LUBIENSKA DE LENVAL, Héléne. La liturgie du geste. Tournai: Casterman, 1956. p. 93.
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adequadas as exigéncias do espirito. Longe de diminuir o homem, ela o espande. Ela o
envolve de beleza e o faz saborear a paz?’.

Olhando para a pedagogia, Lubienska de Lenval percebe que a separagao do corpo e do
espirito, patente na distancia entre a atividade corporal sem propdsito do recreio e a domesticagdo
corporal na sala de aula, é o grande desafio a superar por uma pedagogia autenticamente humana.
Olhando para a liturgia, ela percebe que seres humanos formados pela escola ndo poderdo nunca
entrar no dinamismo da ritualidade. Paradoxalmente, é na liturgia que se encontra a chave do
encontro do corpo e do espirito e, portanto, a chave pedagdgica desejada por Lubienska de Lenval.
Levando em considera¢do a complexidade do ser humano, a pedagogia liturgica pede a matéria que
sustente a ascensao do espirito. “Viver a sua fé em todo o seu ser no exercicio de uma atividade ao
mesmo tempo corporal, psiquica e espiritual, eis o que a liturgia ensina ao fiel. Fazendo-o «participar
nos santos mistérios», a liturgia preserva ou restaura a integridade de todo o seu ser”?,

Na liturgia, o elemento essencial é o gesto ou a acdo e ndo tanto a palavra ou o pensamento
racional. Por isso, ela requer a “pedagogia do siléncio corporal”. “A disciplina do siléncio corporal
conduz pouco a pouco ao siléncio interior, o qual é o lugar do encontro do homem com Deus”?°. O
siléncio do gesto, quer dizer, a sua forca performativa, como diriamos hoje, reenvia o ser humano
ao ponto de confluéncia do corpo com o espirito, tornando-se, por isso, a expressdao mais bela e
acabada da prépia humanidade de cada ser humano, ali, precisamente, onde ela se abre ao
absoluto. Educar para a liturgia é, assim, antes de mais nada, reeducar o corpo, a atitude, o gesto,
no siléncio e no recolhimento. Por seu lado, esta reeducacdo encontra na liturgia o seu ambiente
préprio, na medida em que ela é antes de tudo celebracdo do corpo, com o corpo. Se aplicdssemos
0s mesmos critérios usados por Lubienska de Lenval, as atuais liturgias baseadas nas explica¢des
daquilo que se faz e ndo na acdo que se torna fonte de compreensdo seriam consideradas
certamente como liturgias corrompidas pelo dualismo do modelo pedagdgico que faz do espirito o
unico agente da inteligéncia em detrimento do corpo e da sua atividade. Alargando ainda mais o
diagnéstico, a luz das teorias da secularizacdo, da invisibilizacdo e da exculturacdo da religido no
mundo atual, poderiamos dizer que a religido e a liturgia correspondem as dimensdes corporais e
afetivas, estéticas e imaginativas negligenciadas pela hegemonia moderna da razao instrumental,
econdmica e politica.

Andrea Grillo (1961-)

Desejo, finalmente, apresentar um autor recente, mas cuja perspectiva concorda e
confirma largamente as intuicdes de Guardini e de Lubienska de Lenval. Com efeito, para Andrea
Grillo, “a verdadeira prioridade é a de confiar aos ritos um papel decisivo na formagéo do sujeito
cristéo”3°. Para tal, é preciso fazer frente aos “preconceitos” modernos que configuram a nossa
relagdo com o mundo do simbélico:

- A supremacia do intelectualismo que subordina a forma aos conteudos, lendo-a, portanto,
em func¢do dos mesmos;

27 LUBIENSKA DE LENVAL, 1956, p. 95.

28 LUBIENSKA DE LENVAL, Héléne. Pédagogie sacrée. Paris: Desclée de Brouwer, 1966. p. 71.
2% LUBIENSKA DE LENVAL, Héléne. L’éducation du sens liturgique. Paris: Cerf, 1952. p. 76.

30 GRILLO, Andrea. Riti che educano. | sette sacramenti. Assisi: Cittadella, 2011. p. 10.
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- A desconfianca em relacdo a tradicdo e a autoridade, remetidas para o ambito do
individual e do privado, levando a dificuldade de discernir entre o que ndo é inteiramente “privado”
nem completamente “publico”;

- A dificuldade de passar do “ver” ao “viver”, pois se nos sacramentos e na liturgia a graca
de Deus se “da a ver”, ela também se da a viver.

Assim, entre o evento que o rito celebra e a nossa existéncia e a nossa histdria, o elemento
fundamental encontra-se precisamente na experiéncia ritual, na sua capacidade de ligar-se tanto
ao evento, na qualidade de comemoracao ritual do mesmo, como a histéria, na qualidade de acdo
humana significativa. Por outro lado, para redescobrir toda a riqueza experiencial do rito ndo basta
uma visdo “dogmatico-disciplinar” objetiva, nem uma perspectiva “ascético-espiritual”, mas uma
aproximacao atenta a dimensao “simbdlico-intersubjectiva” do sacramento.

A formacao liturgica pressuposta pela visdo dogmatico-disciplinar consiste na reduc¢do do
sacramento ao minimo necessario objetivo, tal como determinado pela dogmatica catdlica, sem
prestar atencdo ao contexto simbdlico no interior do qual o sinal sacramental pode efetivamente se
tornar significativo e eficaz. A formacao liturgica dogmatico-disciplinar remove do seu campo de
interesse a sua propria condicdo de possibilidade. Por seu lado, a formacdo ascético-espiritual
consiste na acentuacdo do polo subjetivo da interioridade, para se interessar pelos frutos espirituais
do sacramento. Esse é transformado num recurso afetivo de confirmacgdo da prépria identidade, em
detrimento tanto da sua dimens3dao objetiva como da intersubjetiva. Se no caso da formagao
dogmatico-disciplinar o sujeito crente é conformado aos aspectos institucionais do sacramento, no
caso da formacgao ascético-espiritual o sujeito crente é confortado na sua interioridade afetiva. A
formacao dogmatico-disciplinar subordina o corpo ao pensamento; a formacao ascético-espiritual
subordina o corpo a emocdo. Ndo é de admirar que elas se constituam mutuamente, na oposi¢ao
do clero, que assegura a eficacia dogmatica e disciplinar do rito, ao laicado, que vive exclusivamente
dos frutos espirituais do sacramento no fundo da alma. O que elas excluem, no entanto, é a Unica
dimensado capaz de as religar e de as libertar. A formac¢dao simbdlico-intersubjectiva reintegra o
sacramento num horizonte de a¢do e de contemplagao em que tanto os seus aspectos disciplinares
como espirituais sdo englobados pelo dinamismo intersubjetivo do simbolo e do rito.

Assim, por exemplo, o sentido e a forca da férmula sacramental estrita sdo ativados pela
relacdo que se estabelece entre a proclamacao das escrituras e a resposta de fé na oragao, inserindo
o sacramento no horizonte da memoaria da histéria da salvacdo e, ao mesmo tempo, da histodria
pessoal dos crentes, reunidos para celebrar. Da mesma forma, a necessidade de um ministro
devidamente deputado para administrar o sacramento é esclarecida na sua dimensao simbdlica
pelo contraponto da participacdo ativa dos fiéis, a qual pede também a diversidade e a partilha de
ministérios. Também a matéria do sacramento é obrigada a expressar de forma mais evidente a sua
relacdo com o mundo (donde é retirada) e com a ac¢do divina (a qual é destinada). Assim, no caso
do batismo, por exemplo, o uso ritual da dgua subtrai-a de todo e qualquer uso utilitario, para
colocar em evidéncia um uso totalmente gratuito. Desperdicando a dgua do batismo, o gesto ritual
afirma que a dgua em si mesma € graciosa e agraciante e é essa possibilidade inutil do ponto de
vista da subordinacdo da agua a fins praticos, econdmicos, sociais e politicos que a manifesta como
um valor em si mesma ou, em linguagem crista, como “obra da criacdo de Deus”.

Para Andrea Grillo, a formacdo liturgica assenta, assim, na redescoberta dos aspectos
elementares que constituem o sacramento na sua dimensao simbdlico-intersubjetiva. O problema
da formacdo dogmatico-disciplinar é que ela detém-se na formacdo “cerimonial” do ministro que
deve simplesmente aprender o rito. No caso da formacao ascético-espiritual, os fiéis nem precisam
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de aprender o rito, bastando que aprendam a recolher-se por ocasido do rito. S6 a formacdo
simbdlico-intersubjetiva é verdadeiramente ritual: ela pressupde a aprendizagem do rito e também
a aprendizagem com o rito, mas, para além disso, ainda, a aprendizagem por meio do e no interior
do rito, tanto ritual, como espiritual.

Liturgia e educagado: para uma “educagao da alma”

O percuso final deste estudo parte da consideracdo de dois modelos histdricos antagdnicos
de relacdo da educacdo com a religido, para propor um terceiro modelo de educacdo humanizadora
em que a religido possa reencontrar o seu lugar, para além de toda a tentacdo de hegemonia e
aquém de todo laicismo. O segundo momento desta parte final deve ser entendido a luz deste
movimento e consistird em ler a liturgia em chave pedagdgica, prolongando, portanto, quanto ja foi
avancado, a luz de um projeto integral e humanizante de formacao.

Educagdo e religigo

Num contexto de hegemonia religiosa, a educacdo é um dos ambitos privilegiados da
promocdo do lugar central da religido. A ruptura com a centralidade religiosa do mundo e da
sociedade implica, portanto, a conquista da educacdo para a causa da autonomia humana, a sua
apropriacdo pelo poder politico e a sua democratizacdo no dominio social publico. No entanto, para
além do antagonismo entre uma educacao ao servigo da religido e uma educagdo que promove uma
visdo secular do mundo, é preciso reencontrar o lugar da religido na educacgao, enquanto fenémeno
humano ligado ao imaginario e ao simbdlico, e até discernir o que com ela se pode aprender sobre
o0 mundo e a vida no mundo. Uma educagdao como dimensao e tarefa de humaniza¢ao ndao pode
ignorar a religidao, mas antes aprender com ela, ensinando-a, ao mesmo tempo, a ressituar-se num
mundo plural. E neste sentido que a liturgia podera entrar em didlogo com a educacdo, sem se
deixar intelectualizar nem, no outro extremo, alienar no irracionalismo ou na emotividade
descontrolada, mas antes apresentar-se como um recurso simbdlico e uma referéncia do imaginario
num processo de formacgao integral.

A educagdo “a servico” da religiGio: hegemonia religiosa

Num contexto de hegemonia religiosa, a educacao, alias como os demais ambitos da vida
social, coloca-se ao servico da religidao, o verdadeiro centro dinamico da intersubjetividade humana
nas sociedades pré-modernas, antes de qualquer fenémeno secularizante3!. No caso concreto dos
paises de tradicdo catélica, a escola, em interacdo com a familia e a pardquia, era um dos meios de
transmissdo da fé religiosa3?, ndo sé no sentido da inclusdo de momentos pedagdgicos sobre
conteudos religiosos (ensino religioso), mas também de uma articulacdo dos tempos de ensino com
os tempos de celebracdo religiosa, tanto em nivel pessoal, como em nivel social. Assim, as criancgas
movimentavam-se num universo assente nos trés pdlos da familia (habitacdo e sustento), da escola
(formacdo intelectual e literaria) e da pardquia (religido), levando-as, via varias passagens rituais,
nas quais o secular e o religioso se confundiam, a vida social adulta, onde o trabalho tomava o lugar

31 para uma visdo geral, cf. POUCET, Bruno. Education et religion. In: JACQUET-FRANCILLON, Francois — D’ENFERT,
Renaud — LOEFFEL, Laurence (eds.). Une histoire de I’école. Anthologie de I’éducation et de I’enseignement en France.
XVIIe-XX¢ siecle. Paris: Retz, 2010. p. 69-77. Sobre a negocia¢do educativa entre a Igreja e as comunidades rurais, cf.
BERNARD, Régis. Les petites écoles rurales d’Ancien Régime. Lectures et hypotheses. In: BERNARD, Régis et al. (eds.).
Education, Féte et culture. Lyon: Presses Universitaires de Lyon, 1981. p. 11-60.

32 Cf. ROUTHIER, Gilles. Vers l'initiation chrétienne. In: ROUTHIER, Gilles (ed.). L’initiation chrétienne en devenir.
Montréal: Médiaspaul, 1997. p. 15-41, em particular 27-28.
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antes ocupado pela escola. O percurso de formacdo intelectual arrimava-se com os percursos
catequéticos de formacdo religiosa e, deste modo, para além do ensino religioso, ndo sé as festas
cristds (sobretudo Natal e Pdscoa), mas também as celebracdes rituais inicidticas (primeira
comunhdo e confirmagdo) impunham o seu dinamismo festivo e liminar ao ritmo pedagdgico. A
crianca escolarizada era também a crianca catequizada e sacramentada, faltando apenas a
celebracdo do matriménio, também do exclusivo dominio religioso, para que a estrutura social
assente no tripé da religido, da familia e agora do trabalho se recompusesse e reproduzisse.

E importante sublinhar como, apesar de varios movimentos secularizantes, em nivel social,
politico, cientifico e pedagdgico, em acdo desde o Renascimento, esta estrutura social conseguiu
sobreviver quase até aos nossos dias, sempre que a Igreja se manteve préxima do poder politico,
ou seja, sempre que a lgreja funcionou como um “segundo poder” ao lado do poder “temporal”.
Era esta harmonia entre o altar e a espada que criava o ambiente propicio para a interacdo simbdlica
entre a educacdo intelectual e a educacao religiosa sustentadas pela pequena célula familiar, a qual,
por sua vez, remetia para o grande corpo social. Neste sentido, é interessante notar como a
estrutura microssocioldgica da familia reproduzia a mesma estrutura macrossocioldgica originada
pelo casamento da Igreja com o Estado: no seio da familia, a mae constituia habitualmente a
referéncia religiosa, enquanto o pai se apresentava como a autoridade e a referéncia social. Algo de
semelhante acontecia no nivel da educacdo, assegurada por muito tempo por ordens religiosas

“especializadas” em educac¢do, como os beneditinos e os jesuitas.

Com o divdrcio da Igreja e do Estado, esse apropria-se de forma autdnoma da educacgdo e
a nova estrutura social passa a configurar-se entre o “publico” e o “privado”. A Igreja é assim
deserdada, ficando apenas com os seus pertences espirituais, remetidos agora para o ambito
privado e sem qualquer relagdo com o antigo elo de unido criado pela escola, situada no préprio
coracgao da vida publica.

A educagdo “contra” a religiGo: ideologia laica

A partir do Renascimento (e talvez mesmo antes, se considerarmos os efeitos
secularizantes do nominalismo), dao-se varias fraturas secularizantes que vao progressivamente
afastando a religido do centro da vida social, até a sua completa “invisibilizacdo”: a ciéncia, com a
famosa viragem coperniciana, deu inicio ao processo, cada vez mais abrangente, mas nem sempre
da mesma intensidade. Assim, no ambito da educac¢do, enquanto as escolas fundamentais puderam
continuar a reproduzir uma mundividéncia religiosa até muito recentemente, as universidades
erigiram-se nos novos centros de libertacdo das trevas do erro, da supersticdo e do misticismo, por
meio da ciéncia, do empirismo e do realismo. A vitéria dos projetos politicos laicos s6 se da
completamente quando também o ensino fundamental e a pedagogia se libertam da tutela religiosa
e passam para o d&mbito publico33. Esse processo foi possivel gracas a emergéncia das ciéncias
humanas e sociais, mais concretamente das ciéncias da educacao, por um lado, e das ciéncias das
religiGes, por outro lado. S6 com todo este aparelho epistemoldgico se pode afastar a Igreja e a
teologia do campo educativo, para atribuir a educacdo a especialistas. Sé assim a escola pdde
assumir como missdo a educacdao como emancipacdo de toda a supersticdo religiosa.

33 A revolugdo francesa (1789) e o seu impacto sobre a educacdo é paradigmético e os seus efeitos chegam até aos
dias de hoje: JULIA, Dominique. Les trois couleurs du tableau noir. La Révolution. Paris: Belin, 1981. BOULAD-AYOUB,
Josiane (ed.). Former un nouveau peuple? Pouvoir, Education, Révolution. Québec — Paris: PUL — L’Harmattan, 1996.
BATAILLE, Alain — CORDILLOT, Michel. Former les hommes et les citoyens. Les réformateurs sociaux et I’éducation
(1830-1880). Textes et documents. Paris: Les Editions de Paris Max Chaleil, 2010.
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Aqui, importa sublinhar como uma tal emancipacao influi sobre o campo religioso ndo sé
deslocando-o para o privado pessoal e, até certo ponto, familiar, mas também constituindo-o pela
primeira vez numa visdo “mdgica” do mundo, separada da técnica, da producdo, da politica e da
sociedade. A partir daqui, paradoxalmente, a religido pode continuar a sua missao “mistificadora”,
oferecendo bens sacramentais na medida das necessidades individuais34. O campo social que antes
se identificava com uma religido concreta, abre-se agora ao pluralismo religioso. O campo religioso
gue antes se contrapunha apenas as religides dos outros, tem agora todo o planeta como espaco
de missdo e de continua negociacdao com a diferenca religiosa e social. A religido tornou-se uma
mercadoria e a liturgia é a sua vitrine.

A educag¢do como dimensdo e tarefa de humanizagdo

A educacao, filha do positivismo cientifico, confronta-se hoje com o desafio da recuperacao
do seu horizonte humano mais amplo e profundo. Em ordem a estabelecer um didlogo com a liturgia
cristd, enuncio aqui trés aspectos que podem fundamentar e promover um projeto educativo como
dimensao e tarefa de humanizacao.

a) Prioridade do “mundo da vida”

O ideal de objetividade cientifica consegue-se pelo distanciamento. Neste movimento, o
sujeito afasta-se tando dos seus “preconceitos” subjetivos, quanto da complexidade do mundo,
para constituir “objetos” de conhecimento metddico e critico. Os beneficios da ciéncia, assim como
da tecnologia, sdo inquestiondveis. O problema que a objetividade cientifica coloca situa-se ao nivel
do regresso a subjetividade, a experiéncia e a vida. No “mundo da vida”, quer dizer, no mundo em
gue entramos em relagdo com os demais, em que fazemos experiéncias de alegria e tristeza, em
gue desejamos e sofremos, o conhecimento surge mais da mobilizacdo da prdpria subjetividade do
gue da objetividade. O mundo da vida é também o mundo da apreciacao axioldgica e estética do
bem e do mal, do conveniente e do indesejavel, do belo e do bruto. No que respeita a educacao, a
dureza do mundo da vida é conotada com a “preparacao para o futuro”, por sua vez reduzida ao
futuro laboral. A distancia em relagdo ao mundo da vida é equivalente a distancia do conhecimento,
tal como ele é transmitido nas instituicdes escolares, em relagdo a pratica, tal como ela se apresenta
no contexto da “vida real”. Para o melhor e para o pior, tal como o rito, a escola constitui uma
situacdo de “liminaridade”, num processo ritual de passagem e transformacao do sujeito, antes da
sua reintegracdo na estrutura social normal®.

b) Abertura ao imagindrio por meio da estética

A escola vive uma situacdao ambivalente em relacdo ao mundo da arte, podendo cair na
tentacdo de funcionalizar a iniciacdo a estética, como se a questdo fosse selecionar os futuros
artistas, ou de a manipular, subordinando-a a contetdos de outras areas do saber humano, como
se arte fosse apenas uma propedéutica ou uma aplicacao ludica dos “verdadeiros saberes sérios”.
A sensibilizacdo artistica pertence a uma formacao humana integral na medida em que tudo o que
€ humano tem sempre uma dimensdo estética, desde a culinaria a tecnologia virtual. A abertura ao
imaginario consegue-se, assim, jogando com a seriedade do ludico e trabalhando com a festividade
do sério, imaginando a realidade e dando forma ao imagindrio. O jogo ndo corresponde apenas a

34 ROY, Olivier. La sainte ignorance. Le temps de la religion sans culture. Paris: Seuil, 2008.

35 TURNER, Victor Witter. Le phénoméne rituel. Structure et contre-structure. Paris: PUF, 1990.
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uma fase do crescimento e da estruturacdo da identidade que se pode mobilizar desde um ponto
de vista pedagdgico, mas também a uma forma de assumir e viver a prépria liberdade. Da mesma
forma, tal como Gilbert Durand demonstrou, o imagindrio ndo é um residuo do pensamento, mas o
seu berco esquecido.

c) As tensdes vivas da existéncia

A vida é, na verdade, um campo de relacbes tensas entre a utilidade e a gratuidade, o
trabalho e a festa, a autonomia e a heteronomia, o corpo e o espirito, a ética e a estética, a
imanéncia e a transcendéncia... A questdo ndo reside em escolher um dos pélos em detrimento do
outro e formar seres humanos unilateralmente racionais e Uteis ou, pelo contrdrio, alienadamente
sonhadores e festivos. Neste sentido, o desafio de uma educacdo humana integral consiste numa
formacao para o discernimento dos ritmos da temporalidade e das formas da espacialidade, isto &,
do continuum ou do fluxo da existéncia, preparando para os impactos da diferenca e para as
sintonias do reconhecimento como aspectos constitutivos da prdpria identidade em relacdo consigo
mesma e com os demais.

Liturgia e educagao

O meu propdsito é mostrar como a educacgdo e a liturgia, neste caso a liturgia crista, se
podem reencontrar e até fecundar mutuamente, aprendendo uma com a outra. Assim, faco agora
uma leitura da liturgia em chave pedagdgica, seguindo os mesmos aspectos ja encontrados no
ambito da educac¢do. Quando a liturgia se coloca “a servi¢o” da educacao, ela corre o risco de cair
no intelectualismo. No entanto, se a liturgia se volta “contra” a educacao, ela expGe-se ao perigo de
alimentar o irracionalismo. A questdo é, entao, saber que dinamismos litlrgicos confluem com os
dinamismos de uma educacgao integral e humanizante.

A liturgia “a servigo” da educagdo: intelectualismo

N3o ha rito sem a reatualizagcdo do mito fundador. Da mesma forma, a liturgia engloba
sempre a proclamacdo e a explicagao das escrituras. Na liturgia, contudo, as escrituras ndao sao
apenas textos contendo alguma informacdo sobre Deus, o mundo e o ser humano, mas
representa¢des narrativas de uma relagao histérica entre Deus que fala e se comunica e o ser
humano que lhe responde na fé3®. Por isso, reduzir os momentos homiléticos a explicacbes escolares
de teor moralizante é confirmar a completa irrelevancia das escrituras para a vida no mundo e isto
contra uma das afirmacgGes centrais das préprias escrituras sobre o mundo, criado por Deus para a
vida dos seres humanos. Sempre que a liturgia cai no intelectualismo, trai a sua vocag¢do simbdlica
e hermenéutica que é mostrar o “mundo” do texto, o qual, segundo as escrituras, ndo é sendo “a
nova terra e os novos céus”?’.

N3o é apenas em relacdo as escrituras que a liturgia pode cair no intelectualismo, mas
também no seu todo, sempre que ela é concebida como a simples aplicacdo de uma doutrina
religiosa ou moral. Reduzida a sinal intelectual de uma causa metafisica, ainda que destinada a
sinalizar e a causar a graca de Deus, a liturgia desvincula-se da ambivaléncia simbdlica que a remete
constantemente para o jogo entre a transcendéncia e a imanéncia, para se transformar numa

36 Cf. CARDITA, Angelo. “Verbum Domini”. Quando a Escritura devém Palavra, Theologica, Braga, ano 44, p. 321-357,
2009.
37 RICCEUR, Paul. Du texte a I'action. Essais d’herméneutique Il. Paris: Seuil, 1986. p. 126-127.
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encenacdo iconoclasta. Enfraquecida na sua dimensdo simbdlica, a liturgia volta-se para a moral
como derradeiro recurso capaz de fundamentar a disciplina ritual e cai no rigorismo.

A liturgia “contra” a educagdo: irracionalismo

A inflacdo do simbdlico, do imaginario, da fuga mundi, fazem da liturgia um opium populi,
um momento de alienacdo irracional e emotiva, uma abertura a loucura e ao delirio coletivos. A
gueda liturgica no irracionalismo conhece duas versdes: ou a liturgia se espiritualiza sem qualquer
possibilidade de rencontrar a materialidade do corpo ou ela se carnavaliza numa folia efervescente
e selvagem, sem qualquer relacdo com a realidade do mundo e da vida. A espiritualizacdo
desencarnada segue o caminho da interioridade, confundindo a emotividade com o encontro
mistico, enquanto a desfiguracdo carnavalesca segue o caminho da exterioridade, confundido a
necessidade de expressdao com a epifania divina. Nos dois casos, o simbdlico desliga-se do logos e,
portanto, da linguagem, do pensamento e do sentido, para permanecer num apofatismo vazio. Na
liturgia crista, o siléncio mistico deve poder encontrar-se com a Palavra criadora na abertura do
espirito finito ao Espirito infinito, ou seja, ao Espirito Santo, da mesma forma que a acdo simbdlica
deve remeter para o poder consumador de Deus ao fazer memaria da morte de Jesus, de modo a
cooperar com a obra de mediacdo do Filho de Deus.

A liturgia como dimensdo e tarefa de uma educagdo integral

Frente ao intelectualismo, a liturgia faz valer as razdes dos gestos simbdlicos e das acdes
rituais; diante do irracionalismo, a liturgia reabilita a inteligéncia do imaginario e a capacidade
formadora do ludico. Por isso, a liturgia cristd caracteriza-se pela sobriedade de uma “nobre
simplicidade” que intervém sempre que a razdo légica ou a folia emotiva tentam domina-la. O
equilibrio dinamico entre razdao, emogdo e acdo € mesmo um dos tragos especificos do simbolo
ritual®®.

Em correspondéncia aos trés aspectos propostos para fundamentar e promover um projeto
educativo como dimensao e tarefa de humanizagao, apresento agora trés dimensdes da liturgia que
d3do a tais aspectos um conteudo simbdlico concreto e que podem, por isso, assumir uma fungao
pedagdgica, em sentido amplo e humanizador.

a) O mundo como criagdo

E sabido como a escavagdo psicanalitica da imaginacdo dos “quatro elementos” — terra,
fogo, agua e ar — se tornou em Bachelard o terreno de exploracdo, abertura e aprofundamento da
imaginacdo simbdlica®®. Eles também aparecem na liturgia, despertando a imaginacdo da fé para
reviver a histéria da salvacao.

A dgua do batismo é a 4gua em que o “homem velho” morre, para que ressurja o “homem
novo”, a imagem de Cristo, como num parto em que o recém-nascido é libertado do seio das aguas
para caminhar na terra dos vivos. No contexto dos ritos funerdrios, as aguas lustrais preparam o
defunto para regressar a terra. A simbologia da morte e da vida, no batismo e no funeral, remete a
relacdo da dgua com a terra. Nos dois casos, se passa pela dgua antes de chegar a terra“.

38 BONACCORSO, Giorgio. Il corpo di Dio. Vita e senso della vita. Assis: Cittadella, 2006. p. 222-242.
39 MANSUY, Michel. Gaston Bachelard et les éléments. Paris: Librairie José Corti, 1967.
40 Cf. DURAND, 1969, p. 270, sobre o isomorfismo “sepulcro-berco”.
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A terra é a matéria original e também simbolo da finitude. “Lembra-te que és pd e que ao
po retornaras” (Gn 3, 19) é o comentdrio ritual durante o rito da imposicdo das cinzas,
transformadas assim em simbolo da terra, no comec¢o do tempo penitencial por exceléncia, a
Quaresma. O pecado é a marca da finitude que nos une a terra. Adao (quer dizer, a humanidade)
foi criado a partir da modelagem da terra, como uma peca de argila, depois animada pelo sopro
divino (Gn 2, 7). Cristo ressuscitado comunica o seu Espirito da mesma forma, soprando sobre os
discipulos amedrontados (Jo 20, 22). O sopro ritual reaparecera, assim, nos exorcismos de
preparacdo para o batismo. O sopro divino encontra-se ainda na “inspiracao” das escrituras, ou seja,
na presenca e acao do Espirito Santo no texto sagrado, de que a proclamacdo ritual constitui a
“expiracdo” enquanto forma humana e, portanto, audivel e comunicdvel. A prdpria encarnacao do
Verbo pode ser entendida como o resultado da “expiracdo” do Pai, ao comunicar a sua palavra
eterna e silenciosa (Jo 1, 1 e 14), de tal forma que ao chegar a sua hora, ou seja, o tempo da
consumacao, o crucificado expira por amor e obediéncia ao Pai, comunicando o espirito (Jo 19, 30),
juntamente com o sangue da eucaristia e a 4gua do sacramento (Jo 19, 34).

O fogo manifesta o Espirito Santo, tanto no ardor secreto e confuso dos coragdes (Lc 24,
32), como no anuncio entusiasmado do Cristo que conduz a conversao e ao batismo (At 2, 38). O
Espirito de Deus age, portanto, no fogo e na agua, quer dizer, na Palavra e no Sacramento: no fogo
como impulso profético, na dgua como banho de purificacdo e de participagcdo na morte de Jesus
(Rm 6, 3-5). O Espirito Santo ndo é sendo a respira¢do, o sopro de Deus (Ruah Yahveh), o principio
vital da criacdo, a atmosfera da santificacdo divinizadora da nova criagdo. Pairando sobre as dguas,
o Espirito encuba a criagcdo (Gn 1, 2). Da mesma forma, a sua bencdo santificadora é invocada sobre
as dguas do batismo, assim como sobre os demais elementos sacramentais. Entrando na terra,
modelada a imagem de Deus, o Espirito de Deus da vida e torna humano o que antes era apenas
mineral. Por isso, ainda, os “frutos da terra” podem transformar-se, pela a¢do do Espirito Santo, no
corpo e no sangue do Filho*!.

Os elementos do mundo fazem parte do sacramento e este é sempre o resultado do seu
encontro com a Palavra e com o Espirito, na liturgia. O uso ritual do elemento é, aqui, de uma grande
importancia, na medida em que o liberta de toda a “funcdo” e de toda a carga institucional, para o
revelar, em si mesmo, como obra da criacao de Deus. Junto ao poco, Jesus discute com a Samaritana
sobre a “agua viva” (Jo 4) e ela ndo percebe imediatamente que ndo se trata da dgua que mata a
sede, mas da agua que da vida, ou seja, da dgua tal como saida da imaginacdao de Deus. No
sacramento, o elemento é reconduzido, por ac¢do do rito, a sua condicdo origindria. E sobre esta
experiéncia ludica e basica do elemento que o sacramento opera. Na cena do lava-pés (Jo 13), Pedro
discute com Jesus pois ndo pode deixa-lo rebaixar-se a condicdao de escravo ou de mulher, mas Jesus
responde que se ndo lhe lavar os pés, Pedro ndo terd parte com ele (Jo 13, 8). Ndo se trata da higiene
corporal, pois quem se banhou ndo precisa de voltar a lavar-se (Jo 13, 10), mas sim de entrar e
permanecer em comunhado com Cristo.

A experiéncia do mundo como criagdo, no sacramento, educa indiretamente para a
prioridade do mundo da vida por meio da liminaridade ritual, simbdlica e estética, da liturgia.

41 “Toute alimentation est transsubstantiation”, afirma Durand, estudando o esquema do trajeto alimentar. DURAND,

1969, p. 293.
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— 24 —

b) A experiéncia estética do rito

A dimensao estética do rito orienta-se para uma experiéncia de implica¢do, por meio dos
sentidos, no “sentido” do rito. Enquanto acdo de carater estético-performativo, o rito é muito dificil
de distinguir do teatro, por exemplo. O recurso variado, repetitivo e sinfonico a artes expressivas,
como a musica e a retdrica, e, sobretudo, a importancia do corpo, aproxima o rito do jogo. O rito
serve-se ainda da arquitectura e de outras artes decorativas, por exemplo, na fabricacdo dos objetos
e vestimentas sagrados ou de icones e imagens cultuais.

E muito dificil distinguir o rito da arte e do jogo, mas esta distincdo é ndo sé util como
necessaria. Podemos fazé-lo a partir de dois critérios, um de natureza estético-performativa, o outro
de carater teoldgico-religioso: 1) no rito desaparece a diferenca entre atores e espetadores, mas
todos — ainda que de formas diversas e em momentos distintos — participam e ddao uma forma
“poiética” a mesma e Unica acdo — na confluéncia da producdo (poiesis) e da contemplacdo
(aisthesis). 2) No rito, todos sdo, portanto, atores, mas a acdo decorre “na presenca de Deus”, o qual
é, finalmente, o Unico e verdadeiro ator: a acdo humana corresponde assim a passividade do
espetador divino, mas é a acdo divina que interessa verdadeiramente aos participantes bem
intencionados no rito, de tal forma que a acdo ritual é representacdo da acao divina. Os dois critérios
resumem-se, portanto, na mediacdo simbdlica da “diferengca” divina operada pela “identidade”
antropoldgica da ag¢do ritual. Assim, num contexto ritual, as expressdes artisticas sdo componentes
da agdo ritual e do seu dinamismo, quer dizer, da sua forma e do seu contetido. Esses dois critérios
retraem-se apenas com a reintroducdo da barreira entre atores e espetadores e, portanto, da
dicotomia entre produgdo e contempla¢do, no rito. Neste caso, os aspectos estéticos do rito
identificam-se completamente com a obra de arte, tornando-se, como ela, autoreferenciais e
atrativos e, portanto, idolatricos.

No rito, a arte em si mesma, com toda a sua riqueza expressiva e imagética, é simbolo da
epifania divina®. A arte entra no rito para purificar e elevar a linguagem humana, fazendo-a passar
pelo belo para aceder ao sagrado como forma de manifestacdo do Santo. Na sua manifestacao
liturgica, o Santo assume o numinoso na sua face religiosa e artistica. O rito pode, pois, mediar a
Revelagcdo, na medida em que a Palavra adota o carater performativo do rito, aparecendo como
Palavra criadora e redentora®. O simbolo ritual cria assim uma situacdo transcendental, quer dizer,
uma situacdo estético-performativa que desvela o seu préprio e infinito horizonte de sentido*4.

¢) O jogo transcendéncia-imanéncia

No imagindrio cristdo, o Pai representa a transcendéncia. Ele é o invisivel, a origem e o fim
sempre inacessiveis, o infinito ndo objetivavel. O Filho representa o abaixamento, a entrada na
imanéncia, a encarnacdo do Deus-conosco. A permuta simbdlica da transcendéncia e da imanéncia
é, finalmente, representada pelo Espirito Santo: sendo ele a presenca de Deus em nés, permanece

42 GUARDINI, Romano. L’expérience liturgique et I’épiphanie. In: GUARDINI, Romano. Les sens et la connaissance de

Dieu: deux essais sur la certitude chrétienne. Paris: Cerf, 1957. p. 59-125.

4 RICCEUR, Paul. Manifestation et Proclamation. In: CASTELLI, Enrico (ed.), Le sacré. Etudes et recherches. Aubier:
Montaigne, 1974. p. 57-76.

“Le champ imaginaire, que nous avons défini comme |’horizon sensible correspondant au domaine de I'étre et
finalisé vers lui, est vraiment transcendantal, parce que c’est un trait permanent de notre intelligence de n’exercer
son activité qu’en correspondance avec une image sensible. Comme tel, le champ imaginaire constitue une pure
limite, un espace indéterminé qui aspire a la détermination, mais qui demeure toujours transcendant a toutes les
déterminations, aussi longtemps que I'étre demeurera en partie inconnu”. NAUD, 1971, p. 212-213.
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invisivel e inobjetivavel; agindo no interior do mundo, como Espirito que da a vida, ele reenvia
constantemente para a carne do Filho e para os seus sacramentos. Enquanto o Filho realiza a
mediacdo “descendente”, manifestando o Pai, o Espirito Santo opera a mediacdo “ascendente” da
santificacdo e da divinizacdo dos seres humanos e de toda a criacdo. O movimento encarnatério do
Filho pode “prolongar-se” na Igreja e nos sacramentos gracas ao dinamismo santificador do Espirito
Santo.

A encarnacao do Filho é obra do Espirito (Lc 1, 35) da mesma forma que o Espirito é dom
gue nos chega pelo Filho (Jn 20, 22). O Filho e o Espirito sdo, assim, as duas missdes do Pai, quer
dizer, aimanéncia da transcendéncia. Os sacramentos vivem do mesmo jogo, agora invertido, sendo
a transcendéncia da imanéncia, resultante do abaixamento do Filho e da elevacao da criagdo por
acao do Espirito. As relagdes trinitarias sdo, pois, o conteudo de fé do horizonte de sentido aberto
pela participacdo na forma ritual do sacramento.

Licoes de um dialogo

Chegou o momento de responder mais concretamente as interrogacoes que a liturgia e a
educacdo se podem lancar mutuamente, quando entram em dialogo.

O que aprende a liturgia com a educac¢ao? Ou a liturgia como lugar de crescimento

A liturgia pode aprender com a educacgado o significado concreto de duas ideias pedagdgicas
do préprio ambito da fé: a ideia biblica do crescimento, nas condices atuais, até a estatura plena e
perfeita de Cristo (Ef 4, 13-15), e a ideia teoldgica da “condescendéncia” divina, quer dizer, da
adaptacdo a situagdo concreta das pessoas até que sejam capazes de compreender®.

a) Até a estatura plena de Cristo

O sistema ritual cristdo combina celebragdes pessoais Unicas, com celebrag¢des
comunitarias repetitivas. O batismo é celebrado apenas uma vez, enquanto a eucaristia se repete a
ritmo dominical. O mesmo acontece com o matrimonio e com a ordem, celebrados uma Unica vez,
em relagdo ao ciclo eucaristico que se prolonga conjugado com o ciclo de orag¢do didrio do oficio
divino. O tempo ritual cristdo combina a circularidade da repeticdo e a pontualidade do
acontecimento com a linearidade da histéria: é um tempo em que a linha histérica é “pontuada”
por acontecimentos sacramentais e “dobrada” por ciclos rituais, como forma de estabelecer a
relacdo do tempo presente com o evento singular e irrepetivel da salvacao, quer dizer, a relagado
entre o cristdo e o proprio Cristo. Hd aqui uma sabedoria pedagdgica que importa ressaltar no
contexto deste estudo. O sacramento acompanha e estrutura a vida do cristdo no seu crescimento
até a estatura plena de Cristo. A analogia ritual e a coincidéncia social do sistema sacramental com
as passagens e dimensdes fundamentais da existéncia humana (nascimento, nutricdo, maturidade
sexual, lugar e funcdo no corpo social, doenca e morte) sublinha a linha de progressdo da vida
pessoal do cristdo, assinalando, ao mesmo tempo, os momentos de crise e passagem. A repeticdo

4 Caberia acrescentar que, negativamente, a liturgia pode aprender com a educac3o a reduzir o rito a uma ocasido de
“endoutrinamento” e de “moralizacdo”. Neste caso, a liturgia é concebida como uma escola ou uma aula de doutrina
ou de moral, caindo no intelectualismo e no verbalismo. Historicamente, ha sintomas de uma tal possibilidade, por
exemplo, na semelhanca entre a organizacdo do espaco liturgico e uma sala de aula, um fendmeno que foi
provocado pela introdugdo de bancos nas Igrejas. A importancia exagerada do sermdo apologético, principalmente
apods o Concilio de Trento (1545-1549, 1551-1552 e 1562-1563), reforgou essa analogia escolar. A concentragdo do
munus docendi no sacerdote e no bispo foi outro fator de aproximacao da liturgia de um modelo escolar, implicando
também uma transformacdo nas relagdes de poder no interior da comunidade.
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eucaristica e orante acentua o carater comunitario da vida crista e a sua dependéncia estrutural do
evento cristoldgico. Por isso, a eucaristia € o mais alto dos sacramentos e pode atrair os demais: ela
é a repeticdo que confirma a singularidade do evento de Cristo e estabelece a relacdo entre o
presente da fé e o evento passado em que ela se funda. Em resumo, o caminho ritual até a plenitude
ndo se caracteriza pela euforia do progresso continuo, mas pela paciéncia do crescimento tranquilo.
E tal licio, em si mesma congénita a fé, que a liturgia pode aprender ou reaprender com uma
educacdo integral que vise a plena estatura do ser humano.

b) A “condescendéncia” divina

A assembleia litdrgica é diversificada, aberta, multigeracional e multicultural*®. Todos,
adultos e criangas, homens e mulheres, senhores e servos, sabios e ignorantes, ai tém lugar. Como
pode a liturgia abrir-se a diversidade humana, adaptando-se, ao mesmo tempo, as condicdes de
cadaum?

Uma liturgia a la carte, de manha para as criancas, a tarde para os jovens, a noite para as
mulheres... ¢ uma aberracao que desfigura o préprio ser da Igreja enquanto “sacramento do Reino”
e “Povo de Deus”. Uma liturgia nivelada por baixo como meio de se adaptar as pessoas é uma ofensa
cultural e pedagdgica, pois pressupde nas pessoas a incapacidade de se transcenderem no seu
proprio crescimento. “Simplificar é sacrificar”, escreveu Bachelard*’. Por sua vez, uma liturgia
intelectualizada, transformada numa sucessao infinda de explicacGes sobre o que se estd a ponto
de fazer, é uma liturgia morta a nascenca: a explicacao asfixia a riqueza semantica e performativa
do simbolo, reduzindo-o a signo informativo, e paraliza a acdo ao dar o significado de forma
imediata, discursiva e mental, sem deixar que ele venha a tona a partir do seu fundo pragmatico.

E preciso recordar que o rito, incluindo embora textos e palavras, é acima de tudo da ordem
da acdo e ndo tanto da ordem do discurso. A participacdo ativa na liturgia é, assim, em primeiro
lugar, da ordem da gestualidade, do movimento, da pragmatica. A implicagdo na mesma acgao
estabelece uma plataforma expressiva e experiencial que permite o acesso a compreensao por
parte de pessoas de varias condi¢cdes. Em segundo lugar, ndo se participa no rito sem passar antes
pela devida iniciacdo ritual. A ideia da adaptacao da liturgia as condi¢cdes particulares, ao nivel de
compreensao e de capacidade de participacdao de cada um deve conjugar-se necessariamente com
a passagem de todos pelo mesmo processo inicidtico. A pré-condicdao da iniciagdo ritual visa
precisamente a criacdo das condicdes humanas e comunitdrias que permitem estar dentro da
mesma acao ritual. O iniciado —seja qual for a sua idade, sexo, condicdo social, formacdo intelectual
etc. — é membro de pleno direito do grupo, uma condicdo que se constitui e reforga precisamente
pela participacao ritual.

Todo esse processo estd marcado pela “condescendéncia” divina, na medida em que a
revelacdo e a comunicacdo de Deus ndo anulam, nem prescindem das dimensdes antropolodgicas da
religido e das necessidades pedagdgicas do ser humano, mas antes “descem” até ele, para o iluminar
e conduzir pela m30*8. Em contato com a educacio, a liturgia pode reaprender a complexidade e a
arte da adaptacdo a cada um, sem cair em solucGes empobrecedoras.

4 MARTIMORT, Aimé-Georges. L’assemblée liturgique. La Maison-Dieu, Paris, Cahier n° 20, p. 153-175, 1949.

47 Cf. JEAN, Georges. Bachelard, ’enfance et la pédagogie. Paris: Scarabée, 1983. p. 110-113.

SOLER, Joaquin Silva. Pedagogia de la ensefianza teoldgica. La condescendencia de Dios como clave hermenéutica
fundamental para la ensefianza teoldgica. Teologia y Vida, Santiago, ano 51, 233-255, 2010. “Pareciera que una
auténtica relacién pedagodgica sélo surge cuando es posible compartir la cultura del otro, cuando se establecen
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O que aprende a educagdo com a liturgia? Ou a escola como lugar de intera¢ao simbdlica

A educacgdo pode, por sua vez, aprender com a liturgia a abrir-se a um horizonte utdpico
futuro, mais amplo e profundo que o simples “futuro profissional”, assim como a fazer memodria,
isto é, a criar cultura, articulando a autoridade da tradi¢do com a criatividade pessoal®®.

a) Anticipagdo do futuro, mas a luz de qual imagindrio utdpico?

Se a escola constitui um lugar e uma temporalidade de passagem, concentrados no
“aprendizado”, ja a “aprendizagem” acompanha toda a existéncia humana®°. O ser humano comeca
a aprender desde o nascimento e nunca deixard de o fazer, até a morte. A missdo da escola é, entao,
nao sé dotar de uma base comum e comunicdvel de conhecimentos nos varios ambitos do saber (o
“aprendizado”), mas também disciplinar e aperfeicoar as condi¢des da “aprendizagem” para que
essas possam, depois, ser reativadas nas mais variadas circunstancias. E no interior de tal dinamismo
gue se deve colocar a questdao de uma formacgdo — vocacional ou profissional — mais especifica, em
vista de competéncias técnicas, metodoldgicas, literarias, matemadticas e culturais para o
desempenho de um determinado trabalho. A educacdo é humanizante e integral sempre que visa
ao futuro do ser humano e a sua “plena estatura” e ndo apenas a producdo de “bons empregados”,
embora esse aspecto possa aparecer com maior evidéncia até para os proprios estudandes, em geral
jovens, chamados a fazer opg¢des decisivas. A educagdo pode aprender com a liturgia a remeter para
um futuro utdpico e a abrir de forma equilibrada para o imaginario, o estético e o simbélico, como
realidades impulsionadoras da criatividade e da adaptacdo em a¢do na aprendizagem continua, ao
longo da vida. Da mesma forma que o “aprendizado” da técnica do rito, na liturgia, estad subordinado
ao horizonte escatoldgico do “regresso” de Cristo (1 Cor 11, 26), assim a aquisicdo dos saberes deve
subordinar-se ao dinamismo, sempre aberto ao futuro, da “aprendizagem” como forma concreta
de viver na liberdade.

b) Transmissdo da memdria e da tradigdo, mas sob qual autoridade?

A escola e a educacdo n3ao dao a linguagem, nem integram numa cultura, mas dao
certamente a formacao linguistica que permite falar, ler, escrever, compreender e criar no interior
de uma determinada lingua, permitindo leva-la até os mais altos niveis de elaborac¢ao artistica e
poética e assim enriquecer a cultura de um povo. A escola ndo da o contato com o “mundo da vida”,
cuja experiéncia a precede e a envolve, mas da certos instrumentos cognitivos para que os seres
humanos avancem no “mundo da vida”, inseridos na cultura, na histdria, na lingua e na ciéncia de

codigos de mutuo entendimiento, cuando aquello que se ensefia responde eficazmente a preguntas, problemas,
cuestiones que son efectivamente relevantes para la vida de quienes estan involucrados en el proceso pedagdgico”
(p. 239).

Negativamente, a educacdo também pode aprender a autoreferencialidade com a liturgia, fechando-se ao
movimento do mundo. Neste caso, a educagdo tomaria como referente liturgico uma liturgia mumificada que
confunde rito com “ritualismo”.

Esta é mesmo a conclusdo de La formation de I’esprit scientifique de Bachelard. “Dans I'ceuvre de la science
seulement on peut aimer ce qu’on détruit, on peut continuer le passé en le niant, on peut vénérer son maitre en le
contredisant. Alors oui, I'Ecole continue tout le long d’une vie. Une culture bloquée sur un temps scolaire est la
négation méme de la culture scientifique. Il n’y a de science que par une Ecole permanente. C’est cette école que la
science doit fonder. Alors les intéréts sociaux seront définitivement inversés: la Société sera faite pour I'Ecole et non
pas I'Ecole pour la Société”. BACHELARD, Gaston. La formation de I'esprit scientifique. 13. ed. Paris: Vrin, 1986. p.
252,
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um povo concreto. Pensemos no ensino da histéria. A narrativa histérica ndo é a histdria vivida®?,
mas sem uma narrativa histdrica a experiéncia histérica dos seres humanos ficaria certamente
empobrecida e limitada ao curto arco de tempo da memdria de poucas geracdes. O ensino da
histdria é, neste sentido, uma estratégia de alargamento do horizonte da memdria pessoal pelo
contato com uma narrativa dependente da mesma memodria coletiva que é assim estimulada. A
educacdo é também uma forma de integrar numa tradicdo, criando as condi¢Ges para que essa
tradicdo perdure. A educacdo pode, por isso, aprender com a liturgia a articular a autoridade da
tradicdo com a criatividade e a singularidade de cada pessoa.

Consideracgoes finais

Quero terminar esta reflexao, situada nos intersticios da liturgia e da educacdo, por um
lado, e do imaginario e das suas figurac¢des rituais e estéticas, por outro, com uma adverténcia ligada
as possibilidades negativas de “escolarizacdo” da liturgia e de “ritualizacdo” da educacdo. Tal como
Victor Turner recorda a propdsito da liminaridade ritual, quando se acentua excessivamente a
communitas antiestrutural acaba-se por reforcar ainda mais a estrutura social, provocando o desejo
revoluciondrio do regresso da communitas®?. Quando a Igreja se concentra na liturgia, afasta-se da
realidade do mundo e da vida. Quando a educacdo se fecha ao imaginario, promove uma sociedade
tecnocrata. O reverso perverso desta situacao seria uma lIgreja iconoclasta e uma sociedade
divinizada. Este é o paradoxo contraditério a que tanto a liturgia como a educacgdo se expdem nao
sé no que diz respeito a reabilitacdo dos direitos do imaginario e do simbdlico, mas também da sua
relacdo mutua. Diante do imagindrio “antiestrutural”, tanto a liturgia como a educagao aparecem
como “estruturas” sociais estaveis, por isso, o principal motivo para incitar o didlogo entre a
educacdo e a liturgia é conservar o seu cardter proprio, “inicidtico” e “pedagdgico”, de passagens
ponderadas capazes de equilibrar a vida no mundo por meio da formagdo de seres humanos rumo
a plenitude. Visando a liberdade dos seres humanos, a educagdo pode e deve aparecer como o
contraponto antiestrutural da liturgia, capaz de romper o circulo magico da communitas e de
promover o regresso a vida social. Por sua vez, apresentando Cristo como a medida da estatura
plena do ser humano, a liturgia funciona como “antiestrutura” em relagdo a educac¢ao, remetendo-
a para o horizonte em que o imaginario humano assume um rosto concreto. Numa palavra, ao entrar
em relagao, a educacado e a liturgia libertam-se mutuamente do perigo da alienagao.
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